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BIOETICA, HUMANISMO E POS-HUMANISMO
NO SECULO XXI

Em busca de um novo ser humano?

Pelo Pe. Dr. Leo Pessini*
Roma, Itdlia

“Oh Adéo! ... Néo te fiz nem celeste nem terreno, nem mortal nem
imortal, com o objetivo de que tu, como drbitro, soberano e artifice
de ti mesm, te plasmes e te transformes na obra que tu preferires”.
Giovanni Pico della Mirandola, Oratio de hominis dignitate (1496).
‘A humanidade vai passar por mudancas radicais no futuro,

com a intervengdo tecnoldgica. Prevemos a possibilidade de
redesenhar a condigdo humana, incluindo em tais parimetros a
inevitabilidade do envelbecimento, limitacoes humanas e intelectos
artificiais, sofrimento e nosso confinamento ao planeta Terra.
Declaragao transumanista. World Transhumanist Association (1988).
“Vai chegar um dia em que teremos a possiblidade de aumentar
nossas capacidades intelectuais, psiquicas emocionais e espivituais
muito além daquilo que aparece como possivel nos nossos dias. Nés
estaremos entdo saindo da infincia da humanidade para entrar
numa eva pds-humana’.

Nick Bostrum (2002)

Sintese: Em forma de pergunta, o subtitulo do artigo sintetiza o ques-
tionamento ¢ a tese do Autor: “em busca de um novo ser humano?”.
Apés tragar um itinerdrio das buscas e representagées do ser humano
em relagdo a si mesmo, ele acentua, na linha técnico-cientifica, as carac-
terfsticas e as possibilidades do transumanismo — o que o ser humano,
individual e coletivamente, pode pensar e fazer de si mesmo, particu-
larmente em relagio a seu corpo. Contudo, como ¢é de se esperar, a
pergunta pela ética norteia o autor, ¢, hoje, uma pergunta globalizada.
Nesse caminho em busca do ser humano, sem menosprezar os avancos
que o conhecimento cientifico-tecnolégico proporciona para o bem da
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humanidade, o autor advoga equilibrio entre o racional e o afetivo, en-
tre o frio e o sensfvel, entre a razdo calculista e a razio emocional. Para
ele, no decorrer da cultura, ocidental principalmente, houve e hd de-
masiado acento da razio instrumental em detrimento da razao cordial.
Uma atitude ideal é, entio, reapresentada: cuidar. Pois, “tudo o que cui-
damos, também amamos, e tudo o que amamos, também cuidamos”,
racional e cordialmente.

Palavras-chave: Humanismo. Transumanismo. Bioética. Cuidado. Ra-
zio instrumental. Razio cordial. s

Abstract: In the form of a question, the subtitle of the article synthesi-
ses the Author’s quest and his thesis: “in search of a new human being?”
Having traced a panorama of the searches and the representations the
human being has done with regard to him/herself the Author empha-
sizes in the technical-scientific line, the characteristics and possibilities
of transhumanism — that is, what the human being, individually and
collectively, can think and make of him/herself, particularly in relation
to his/her own body. However, as one might expect, the search for ethics —
today, a globalized search — guides the Author. In this path in search of
the human being, without neglecting the advances that the scientific-
technological knowledge provides for the good of Mankind, the Author
advocates a balance between the rational and the affective, between the
cold and the sensitive, between calculating and emotional reason. For
him, in the course of culture in general and of the Western culture in
particular, there has been too much emphasis on instrumental reason to
the detriment of cordial reason. An ideal attitude is then reintroduced:
caring. For, “whatsoever we take care of, we also love, and all that we
love, we also take care of , rationally and cordially.

Keywords: Humanism. Transhumanism. Bioethics. Care. Instrumen-
tal reason. Cordial reason.

Introdugao

E agora se comega a falar muito em transumanismo ou pés-huma-
nismo; um tempo de “pés-tudo”! O que seria isto? Ciéncia ou mera
ficcio cientifica? Delirio ou Loucura? Ilusdo ou esperanga? Em tempos
de avangos rdpidos e inimagindveis no Ambito da tecnociéncia, biotec-
nologia e gendmica, neste inicio de século XXI, jd ndo ¢é ficil discernir se
estamos diante de uma proposta cientifica, que nos traz esperangas reais
de melhoria da qualidade de vida do ser humano, ou, simplesmente,
de uma ideologia utépica de cunho tecnolégico, que nos seduz e nos
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projeta em um mundo ilusério. No fundo, estamos diante do sonho de
o ser humano melhorar sua vida. Até aqui, nada de extraordindrio, visto
que é préprio da inteligéncia humana buscar o aperfeicoamento da pré-
pria condi¢io e ndo sua negacio (“morte da morte”). Mas este sonho de
imortalidade terrena, de “decretar a morte da prépria morte”, nio seria
uma mera ilusio que nos mergulharia num pesadelo? E os questiona-
mentos ndo param por af.

Na atualidade, o caso mais curioso e quixotesco ¢ o do lider do par-
tido transumanista, Zoltan Istan, que concorreu 2 presidéncia dos EUA,
na campanha eleitoral de 2016. Este personagem andava pelas cidades
norte-americanas com o chamado: “0 énibus da imortalidade”. Tratava-
se de um 6nibus adaptado como se fosse um caixéo, pintado de marrom,
com uma grande inscri¢do nas laterais: “immortality bus”, e que causava
muito espanto e estranheza por onde trafegava, chamando a atengio
da populagio para sua causa transumanista. Ele define transumanismo
como “um campo radical da ciéncia que objetiva transformar os humanos,
por falta de melhor termo, em deuses”. Para cle, nossa responsabilidade,
hoje, é a de transgredir a evolugio. Assim se expressa: “O corpo huma-
no é uma peca mediocre, devido a nossas atuais possibilidades nesse
nosso universo material. Nossa biologia nos limita severamente. Como
espécie, estamos longe de ser completos, e isto ¢ inaceitdvel. A biologia
¢ para os bestas, ndo para os futuros transumanistas. Enquanto muitos
pensadores desejam abolir Deus e transformar o ser humano em um
mero ser animal entre tantos outros, os transumanistas desejam abolir a
evolugio, a morte, e recriar novos ‘deuses’. Para muitos transumanistas,
o objetivo maior deste movimento é o de vencer a mortalidade humana,
um objetivo que se acredita jd ser possivel pelo ano de 2045” (Istvan,
2016). Basta este relato inicial para perceber a atualidade e a importin-
cia da discussdo ética neste contexto, hoje.

Um dos temas mais candentes e fundamentais no hodierno didlogo
e debate no 4mbito da bioética contemporinea é justamente a questéo
antropoldgica. Falamos do ser humano, deste fantdstico e misterioso ser,
capaz, em sua criatividade e inteligéncia inventiva, de realizar coisas ma-
ravilhosas e incriveis, que tornam a vida mais bela, gostosa, prazerosa,
sem necessidade de passar por transtornos e sofrimentos intteis, como
ocorria no passado; a0 mesmo tempo, pasmem, estamos diante deste
mesmo ser humano que protagoniza os mais tristes e degradantes even-
tos, em termos de destrui¢io de si préprio, quando deflagra guerras,
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elimina culturas e destréi o meio ambiente, comprometendo o futuro
da vida no planeta, ou seja, a vida de todos os seres vivos. Diante des-
te paradoxo que nos inquieta profundamente, surge a necessidade de
implementacio de uma visdo de ser humano que resgate, para além do
conhecimento, a sabedoria para ajudar-nos a trilhar o caminho do bem,
da realizacio humana, enfim, da felicidade. Daf ser necessdrio saber qual
é a visio ou o conceito de ser humano que estd operacionalizado, co-
locado em pritica, quando estamos frente a indmeras possibilidades de
intervengio tecnocientifica que podem alterar profundamente a identi-
dade do ser humano.

Constatamos, até com certa surpresa, que apos quase meio século
do surgimento da bioética, tendo-se como referencial as intuigoes de
Van Rensselaer Potter (Madison, WI) e André Hellegers (Georgetown
University, Washington), nos EUA, em 1970, esta questio nido figu-
rou e ainda nio é abordada como deveria ser, por sua importincia, ou
seja, como um dos conceitos fundamentais, do qual deriva o conceito
de “dignidade humana”, importante nas discussoes sobre bioética. E
verdade, diga-se, que ocorreu, hd aproximadamente uma década, uma
enxurrada de publicacoes e reports de importantes comités nacionais de
bioética, o dos EUA principalmente, ap6s uma publicacio de uma bioe-
ticista norte-americana, Ruth Macklin, que, em um editorial ao British
Medical Journal, afirmava, literalmente, que o conceito de dignidade
humana ¢ inttil (Macklin, 2003) e que ele foi instrumentalizado politi-
camente e, hoje, serve tanto para os que se colocam a favor como contra
de uma determinada questdo bioética. Houve uma impressionante rea-
¢do internacional de bioeticistas, tentando resgatar o sentido e a impor-
tdncia de tal conceito nas discussées hodiernas de bioética. Assim, entra
na discussio bioética o conceito de dignidade humana, que, do ponto
de vista antropolégico, pode ser considerado como sendo o fundamento
a partir do qual falamos em principios e/ou em referenciais da bioética.
Nio é porque se usa equivocadamente um determinado conceito que
ele deva ser jogado no lixo.

O surgimento do movimento transumanista vem abrigando pen-
sadores, filésofos e bioeticistas a ndo fugir da questao antropoldgica,
mas a encard-la de frente. Estamos diante da possibilidade de alteracoes
radicais na natureza do ser humano, até hd pouco tempo simplesmente
inimagindveis, tais como: ndo envelhecer, parando o relégio biolégico
humano do envelhecimento; decretar a morte da morte ¢ a busca da
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imortalidade. Este cendrio provoca inquietages e perplexidades, mas
traz também em seu bojo esperancas de salva¢io do humano, colocado
diante de ameagas de destruicdo, como sejam, as armas quimicas e bio-
légicas etc.

Emerge como imperativo a necessidade de se fazer um discernimen-
to critico a respeito de como identificar e afastar os perigos de autoani-
quilagio da humanidade e de como acolher e promover as esperangas
salvadoras que se apresentam como valores de um “novo humanismo”.

Nossa reflexao consta de cinco momentos. Lancamos um olhar his-
torico-evolutivo sobre o humanismo cldssico, sobre seus valores e limi-
tagoes, a partir da contemporaneidade (I). A seguir, prospectamos, a
partir de suas origens e caracteristicas, os fundamentos do transumanis-
mo, na contemporaneidade (II). Em um terceiro momento, buscamos
o entendimento dos conceitos de natureza humana e de aprimoramento
humano (III). A seguir, buscamos uma ciéncia com sapiéncia e destaca-
mos a urgéncia da missio da bioética neste contexto (IV). E, finalmente,
defendemos a necessidade de desenharmos um novo humanismo para o
século XXI, que passe pela educagio, na perspectiva de Edgar Morin, e
nos ensine a ser, fazer, aprender e viver juntos (V). Enfim, concluimos,
perguntando qual é o futuro que nos aguarda, tendo em vista o desafio
de superar o “paradigma da razio instrumental técnica”, pelo “paradigma
da razéio sensivel e cordial’.

1. Humanismo: origens, conceito, valores e limites
da heranga cldssica

1.1 A respeito da emergéncia do humanismo

O humanismo nio ¢ algo novo, mas uma ideia, uma visio, uma
concepgio do ser humano (antropologia) que se reinventa a cada novo
momento histérico do desenvolvimento humano. Muitas mudancas ra-
pidas e transformagoes profundas alteraram completamente a relagio
entre a humanidade e o meio ambiente neste inicio do século XXI. O
modelo tradicional de crescimento estd exaurindo os recursos naturais
da Terra e colidindo com os limites biofisicos do planeta. Com isso ins-
tala-se a crise ecoldgica, cujas consequéncias ainda nio sabemos quais
$erao, mas, a respeito, temos previsoes apocalipticas de renomados cien-
tistas. Mais do que uma época estamos testemunhando uma mudanca
de época. As desigualdades socioecondmicas estio aumentando e tor-
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nando-se sempre mais complexas, enquanto o desenvolvimento de pai-
ses emergentes ¢ transformagdes sociais e transi¢des democréticas des-
pertam novas esperangas de redugio da pobreza e promogio dos direitos
humanos. O surgimento da tecnologia da informagio estd criando um
novo espaco global que aproxima culturas e pessoas diferentes, como
nunca acontecia antes na histéria. Mas este novo fenémeno de encon-
tro de culturas também gera atrito, desencontros e desentendimentos,
tensoes e, em muitos casos, violéncia e morte de inocentes. i

Estamos diante de vérias crises simultdneas que afetam a vida das
pessoas em sua convivéncia social. Este quadro testa as capacidades de
resolutividade de conflitos dos Estados, que, muitas vezes, também aca-
bam sendo reféns de acbes terroristas. Por outro lado, também temos si-
nais de esperanca, a0 vermos o surgimento de ideias e projetos inovado-
res no 4mbito da convivialidade humana. Testemunhamos a emergéncia
de novos atores, de geragbes mais jovens que inventam novas formas
de solidariedade e acdo social. Eles apostam nos ilimitados recursos da
inteligéncia humana e geram um novo humanismo, mais adequado ao
mundo contemporineo.

O que significa ser humanista hoje? Significa adaptar criativamente
os valores e o fascinio do que se entendia por “ser humano”, levando
em conta os desafios do mundo contemporaneo. Significa repensar as
condicdes do entendimento mttuo, a construgdo da paz ¢ a protegio da
dignidade humana, bem como os meios para o pleno desenvolvimento
do potencial de cada pessoa. No século XV, o filosofo Giovanni Pico
della Mirandola (1463-1494) definiu o conceito central: “A dignidade
humana estd na fora de cada ser humano dar a si préprio qualquer forma
de identidade que ele escolher”. Este esforgo que se inicia com o impres-
cindivel processo de educagio, na verdade, nio termina, pois ¢ infinito.

A Diretora Geral da Unesco, Irina Bokova, em 2010, afirmava que
“o respeito pela diversidade cultural é o elemento central do humanismo
no século XXI. Trata-se de um constituinte vital nestes tempos de globa-
lizagio. Nenhuma cultura tem hoje o monopélio universal. Cada uma
pode contribuir para a consolidagdo de nossos valores compartilhados”.

A Declaracio dos Direitos Humanos da ONU, de 10 de dezembro
de 1948, logo apés a IT Guerra Mundial, é até hoje um texto de relevan-
cia Universal: a humanidade ainda nio conseguiu implementar grande
parte daquela lista de direitos. Mas, meio século mais tarde, a mesma
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ONU volta a carga e lanca dois importantes projetos globais, a saber:
o projeto dos Objetivos do Desenvolvimento do Milénio (2000-2015) e,
findo este, aprovou agora o projeto dos Objetivos do Desenvolvimento
Sustentdvel (2015-2030), abracando uma agenda humanista e procu-
rando envolver todos os seus 193 Estados membros.

O filésofo grego Protdgoras, j4 no século V a.C., afirmava que o
homem ¢ “a medida de todas as coisas”. Esta percepcio pode ser con-
siderada como uma das primeiras expressdes de humanismo, ou seja, a
filosofia que faz do ser humano, da vida humana e de seu viver terreno,
sua ;‘)‘reocupagio principal. Pico della Mirandola, por sua vez, afirmava
que “os seres humanos podem ser livres: seus potenciais sio ilimitados”. O
movimento humanista floresceu na Europa na época do Renascimento
(séc. XVI) e do [luminismo (séc. XVIII), mas cada época, pais e cultura
reinventa seus valores antropoldgicos, tentando responder basicamente
as mesmas indagagoes de fundo, entre as quais o desvelamento deste
misterioso ser, ou seja, a busca de entendimento a respeito de quem é o
ser humano. O humanismo ¢ um conceito sempre novo, que se reinven-
ta constantemente (Halimi, p. 311-325).

1.2 O humanismo ocidental: valores da heranca clissica

O humanismo espalhou-se pela Europa do século XIV ao século
XVIIL Ele se inspirou nos escritores da antiguidade, cujos livros foram
traduzidos pelos estudiosos € que comegaram a circular na sociedade de
entdo, gragas a invengio da imprensa: Homero (séc. VIII-IX a.C.), Platio
(427-347 a.C.), Euripides (aprox. 480-406 a.C.), entre os autores gregos;
César (100-44 a.C.), Cicero (106-42 a.C.), Salltstio (86-35 a.C.) e Juve-
nal (1° séc. d.C.), entre os Romanos. Os antigos, como foram denomina-
dos, tornaram-se fonte comum de inspiragao para os escritores ¢ artistas
dos séc. XIV-XVTII, vindo a seguir a Biblia e outros trabalhos religiosos.

‘Temos grandes nomes ligados ao crescimento do movimento hu-
manista. Na Itdlia, Francesco Petrarca (1304-1374), Giovanni Bocaccio
(1313-1375) e Giovanni Pico della Mirandola (1463-1494). Na Holan-
da e na Alemanha, Erasmo de Rotterdam (1466-1536) e Johannes Reu-
chlin (1455-1522); Jacques Lefévre d’Etaples (1455-1536), na Franca;
John Colet (1467-1519) e Thomas Morus (1478-1435), na Inglaterra;
Juan Luis Vives (1493-1540), na Espanha — entre outros eminentes hu-
manistas. Todos estes e outros deram sua contribui¢io para a definicio
¢ a constru¢ao do humanismo.
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O tom da mensagem de todos estes ilustres humanistas era de um
._ismo bdsico, em harmonia com as novas perspectivas da Europa do
Otlgll da Idade Média. Este otimismo se fundamentava na fé no homem
i o uma criatura racional. A razdo era a faculdade que distinguia os
e humanos dos animais. A racionalidade era considerada a faculdade
Serescapacitava o ser humano a saber e a controlar-se, que o livraria do
“u:rigoso” reino das paixes. A razdo era considc?rada 0 atl‘iblflto univer-
5 da humanidade, por exceléncia. Assim explxc?avan}’ Rene.D?scartes
21 637) € John Locke (1690). O atributo “racionahdade. constitufa-se no
4ia para se compreender e, consequentemente, para interagir no uni-
o. Immanuel Kant (1848) tornava-se a personificacio dgste novo
ve[rrsl o, que cle define como “a humanidade chegando & maturidade atra-
:fé; ;{)0 exercicio da razio”.

A fé no homem era acompanhada pela ¢ na razio e na ciér’icia. Na
rdade, este perfodo foi um tempo de muito progresso cientifico em
vcdos os campos do conhecimento. Vdrios nomes surgiram: entre ou-
O Copérnico (1473-1543), Galileu Galilei (1564-1642), Leonardo
t[O%Jinci (1452-1519), Isaac Newton (1642-1727). Nesta época, ousa-
ias exploradores aventuram-se pelos oceanos, entio misteriosos e des-
, hecidos, descobrindo novos continentes (América, Indias), inven-
Condo novos métodos e novos instrumentos (bussola), tornando menos
tani osa a aventura de navegar por mares desconhecidos. Lembramos
gj:r%() Polo (1254-1324), Cristévio Colombo (1451-1506), Fernando
i Magalhaes (1480-1521), Vasco da Gama (1460-1524), James Cook
(177_8—1779), entre OULIoOS.

A vida didria tornou-se mais prazerosa e agradavel, gragas as desco-
hertas € 0 Progresso da medicina. Nesta drea do conhecimento, entre
4Lros inovadores, contamos com Ambrésio Pare (15_1 0-1590), Edward
enner (1510-1590). Na agricultura, surgiram novos 1mpleme?t05 ¢ no-
Jas técnicas que aumentaram as safras, a reprodug:'flo ca crlaq‘;ao'dc_a ani-
jais para © consumo humano. Enfim, a revolucio industrial iniciava
e curso. O comércio trouxe para a Europa os meAlholres produtos de
outros paises, € comegava a conexao ¢ a 1r.1terdepcndenc_1a entre tgdos 0s
Jises € continentes. Temos aqui o embrido do que hoje denominamos
processo de globalizagio.
Com o mercado, chegaram o dinheiro e o desenvolvimento das

ites. A cultura acompanha o progresso material. Poetas, célebres
?10]67 tais como: Joachim Du Bellay (1522-1560), na Franga; William

REB, Petrépolis, volume 77, nimero 306, p. 301-347, Abr./Jun. 2017 309

Shakespeare (1564-1616) e Francis Bacon (1561-1626) na Inglater-
ra; Goethe (1749-1832), na Alemanha; Michelangelo (1475-1564) e
Raphael (1483-1520), na Itdlia, constituem o topo do iceberg de uma
longa lista de artistas. Surgem grandes arquitetos espalhados pela Euro-
pa, planejando e construindo palécios reais. Criam-se as academias para
apoiar e defender os interesses dos artistas. Sio organizadas feiras de
exibicdo, espalhando o gosto pela arte, principalmente entre as classes
alta e média. A belissima cidade italiana de Florenca foi o berco de toda
a revolucio artistica e cultural.

Com tal otimismo e progresso generalizado em virias dreas da ativi-
dade humana, nascem as utopias. Thomas Morus (1478-1535) estd en-
tre os mais famosos. James Cook (1728-1779), Louis Antoine de Bou-
gainville (1729-1811) e Cristévio Colombo (1451-1506) descobriam
novas partes do mundo. Jean Jacques Rousseau (1712-1778) e William
Wordsworth (1770-1850) sonhavam com comunidades idilicas vivendo
em contato com a natureza, longe das multidées das cidades, gozando
de liberdade, sem leis ou governos. Emanuel Kant (1848-1781) falava
de uma paz universal, colocando 0 homem no pedestal, exaltando suas
faculdades mentais e racionais e suas potencialidades de desenvolvimen-
to. Este movimento humanista é também marcado pelo desejo de liber-
tar as pessoas do jugo das igrejas e da religido. A presenca e a atuacio
de Deus na sociedade comegam a ser reduzidas em consequéncia desta
onda secularizante. A natureza passa a ser vista como uma substituta
da Divindade. Tal é o pensamento de Lord Shaftersbury (1801-1835),
o porta-voz da teologia na Inglaterra nesta época. Apresentam-se neste

cendrio de secularizagio crescente também o panteismo e o ateismo,
como correntes emergentes.

Nao obstante este cendrio de otimismo utépico bastante difundido
na cultura de entio, nem tudo era um mar de rosas. Este otimismo
utdpico nio estava livre de dividas, uma vez que nem todos “adora-
vam a razio , que era a pedra angular de todo o edificio da constru-
¢do humanista. David Hume (1711-1776) foi o primeiro a enfrentar o
otimismo de Descartes ¢ Locke, defendendo que a razio poderia trair
o homem, que existiriam tantas razes quantas sao as pessoas € que a
sensibilidade poderia ser um guia melhor. Kant confessou estar muito
sensivel ao ceticismo de Hume e que o lado animal no homem era de
fato tio ou mais forte do que a parte racional, ecoando o famoso dito
de Blaise Pascal (1623-1662): “O coragio tem razées que a pripria ra-
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zdo desconbece”. Apés Hume, o instinto e os sentimentos tornaram-se
as palavras-chaves da tendéncia sentimental na literatura inglesa. Entre
os nomes mais representativos, temos Samuel Richardson (1689-1761)
e Laurence Sterne (1713-1768), na Inglaterra; Jean-Jacques Rousseau
(1712-1778), na Franga.

Outro ponto problemdtico era a evidéncia de que as vantagens e
o progresso atribuidos a natureza humana eram, de fato, produtos da
cultura, dom e conquista da civilizagdo, dentro de regras e leis definidas
pela cidade (polis). Quem vivesse fora das regras estabelecidas na polis,
ficando ou retornando ao estado natural da natureza, que ndo serd sem-
pre idilica, estaria num estado permanente de guerra, como descreveu
Thomas Hobbes (1651) em sua obra, O Leviati. Como vemos, o de-
bate sobre natureza e cultura e a respeito da concepg¢io de vida humana
estava no coracio do iluminismo. Portanto, mesmo em seu climax de
gléria, o humanismo nao estava livre de ddvidas e de oposicoes.

1.3 O humanismo hoje: alguns limites da heranca humanista cldssica

Em tempos de globalizacio, apds duas guerras mundiais, com a
destruicio de aproximadamente 100 milhées de vidas humanas, a fé
otimista e quase ingénua no ser humano sofreu um duro golpe, ¢ o
humanismo passa a ser questionado em seus fundamentos e em sua
mensagem de otimismo.

O humanismo descrito anteriormente estava conectado a seu con-
texto histérico especifico. Trata-se da filosofa de uma elite educada. As
pessoas assim ditas “normais”, ordindrias, com seus problemas de sobre-
vivéncia, eram ignoradas, como foram ignoradas em Atenas e em Roma,
bercos do humanismo primitivo. Quando a Revolugio Francesa coloca
3 luz do dia os mais humildes da sociedade, proclamando que todos os
seres humanos sao iguais, falando de liberdade, igualdade e fraternida-
de, trouxe um sopro mortal em tal compreensio de humanismo.

Além disso, o humanismo era um movimento exclusivamente eu-
rocéntrico; ndo incorporava outras partes do mundo civilizado de en-
tio. O renascimento e o iluminismo voltaram-se para a antiguidade
cldssica como fonte de inspiragio. Eles ignoraram culturas milenares,
que existiam em outras partes do mundo, tais como o confucionismo,
na China, a civilizacio 4rabe ou a cultura mugulmana. Por esta razdo,
o humanismo tem sido criticado como sendo um instrumento do co-
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lonialismo europeu. Mesmo rivalizando entre si para ampliar sua zona
de influéncia no mundo, as poténcias europeias sio apresentadas como
modelo a ser seguido pelos paises ndo desenvolvidos. Ocorre, neste mo-
mento histérico, o nascimento dos imperialismos, de matizes sécio-po-
litico-cultural-religiosas e econdmicas, cujos valores e interesses sio im-
postos aos paises recém-descobertos ou conquistados. Isto demonstra,
mais uma vez, que a visio cldssica de humanismo, no século XX, nio é
mais adequada para o tempo presente.

O século XX foi descrito como sendo um dos séculos em que mais
se progrediu em termos de conhecimentos cientificos, mas, infelizmente,
também foi um dos mais sangrentos da histéria. O sonho otimista virou
pesadelo. A forga destrutiva da ciéncia e da tecnologia (I e II Guerras
Mundiais) ganha maior visibilidade e importincia que suas béngios e
conquistas. Entre outros fatores que nos levam a este novo cendrio pessi-
mista, indica-se a criagdo e o uso da bomba atémica em Hiroshima e Na-
gasaki, em 1945. Outro problema ainda nio resolvido é: o que fazer com
o lixo nuclear produzido em centrais nucleares? Acidentes, tais como o
de Fukushima, no Japio (2012), e Chernobyl, na Ucrinia (1986), com
muitas mortes e terriveis consequéncias para a satide humana, trouxeram
muitas ddvidas quanto ao uso da energia nuclear. Acrescente-se ainda o
aquecimento global em curso com a consequente crise ecoldgica, a uti-
lizacdo de pesticidas na agricultura que compromete a saiide humana, o
risco da eugenia com os novos conhecimentos da genética, sem levar em
conta os valores éticos: sdo fatos que provocam o surgimento de inquie-
tagdo ¢ medo em relagdo ao futuro da humanidade em todo o planeta,
que passa a ser colocado em questdo. Poderemos simplesmente nio mais
existir amanha! Nasce a consciéncia de que, se ndo mudarmos este estado
de coisas e o estilo de vida, estaremos, infelizmente, colocando em risco
a vida das futuras geragoes.

O analfabetismo ainda nio foi erradicado no mundo. Hoje, temos,
no mundo, 773.5 milhées de adultos analfabetos (dados de 2011), dois
tergos dos quais sio mulheres. Em torno de 200 milhoes de jovens de
15-24 anos ainda nio completaram os estudos bdsicos. E a educagio é
proclamada como sendo um dos direitos bdsicos do ser humano desde
1948, na célebre Declaragio Universal dos Direitos Humanos da ONU,
e chave para sairmos deste estado de ignorancia e pobreza, que, em gran-
de parte, estd conectada com o problema do analfabetismo. A distincia
entre os que tém e os que ndo tém estd, infelizmente, aumentando, ao
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invés de diminuir. A riqueza escandalosa é acumulada por alguns poucos
poderosos do mundo, enquanto a fome e as epidemias atingem multi-
does, que estdo comprometendo seu potencial de vida saudavel e seu
futuro profissional, em muitas partes do mundo. E agora, ironicamente,
as crises econdmicas ameacam nio somente a vida do mundo dos pobres,
mas também o préprio desenvolvimento dos paises industrializados. A
globalizagdo acaba tornando os pobres mais pobres € os ricos mais ricos.
Consequentemente, nio estamos vendo ocorrer a globalizagao da solida-
riedade, mas da “exclusio e indiferenga” (Papa Francisco).

As novas tecnologias de comunicacio tornam possivel a informa-
¢do em todas as partes do mundo em apenas alguns segundos. Esta-
mos vivendo hoje em uma verdadeira “aldeia global” como jd alardeava
Marshall McLuhan (1911-1980) nos anos 60 do século passado. Estas
novas técnicas de comunica¢io sio um novo e precioso instrumento
de liberdade, sem divida alguma, uma das béncaos do progresso cien-
tifico nesta 4rea, mas, a0 mesmo tempo, estio sendo utilizadas como
ferramentas para controlar quem quer que seja, para espionar nossos
vizinhos, bem como distantes inimigos. Temos escindalos frequentes de
corrupgio envolvendo homens pablicos sendo denunciados pela midia,
em todas as partes do mundo. Em nossa idade de comunicagio univer-
sal, quantos seres solitdrios se sentam sozinhos em frente de suas telas de
computador, tentando desesperadamente vencer sua solidio, em busca
de em contato com o distante desconhecido? Emergem, no século XXI,
em nivel que poderfamos até dizer endémico, as chamadas “doencas da
alma”, entre outras, a soliddo, a depressio e o consequente aumento
absurdo do nimero de suicidios. A cada 40 segundos, hoje, uma pessoa
se suicida no mundo, sendo que os casos de suicidios sdo em torno de
800 mil por ano.

A violéncia é uma consequéncia fatal de todas estas frustragdes. O
aumento da agressividade no dia a dia da convivéncia humana, da into-
lerAncia, dos conflitos sociais, de criancas usadas como soldados ou seres
bomba em regiées de conflito armado no mundo estd af a olhos vistos.
A escola, em si, ji ndo ¢ mais um santudrio de paz, como era concebida;
agora, ela reflete os conflitos e as iniquidades sociais da sociedade em
que estd inserida.

Pior ainda, os poh’ticos parecem incapazes de controlar e resolver
estas dificuldades. As organizagées internacionais, criadas com o objeti-
vo de manter a paz entre os paises (mesmo a ONU, a Unesco, a FAO),
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tornaram-se impotentes frente a tantas ondas de violéncia e de terroris-
mo fundamentalista de fundo religioso (isldmico, ISIS) e frente a outras
organizacbes fundamentalistas, tais como a Alcaida.

Em desespero, alguns se voltam para a religido, buscando apoio e
solugdo, e caem em fundamentalismos, em formas extremistas de reli-
gido que existem em todos os credos. Embora tal situagio ndo possa ser
generalizada, existem também alguns pontos de luz em nosso planeta
que apontam para a urgéncia de se reinventar o humanismo. Enfim,
todo este estado de coisas nos mostra o quio distante estamos, hoje, do
sonho da paz universal dos humanistas do Iluminismo!

2. O surgimento do transumanismo na contemporaneidade
2.1 Algumas notas sobre as origens e caracteristicas do pds-humanismo

Os termos transumanismo e pés-humanismo foram criados mui-
to recentemente, embora as ideias que eles representam nio o sejam.
As ideias filoséficas que fundamentam este movimento de pensamento
originam-se no iluminismo, embebidas com uma dose de relativismo
pés-moderno. Do iluminismo provém uma visio completamente redu-
cionista das caracteristicas da vida humana, prépria do empirismo ma-
terialista. Na obra “O homem mdquina” (Lhomme machine), escrita em
1748, o médico e filésofo francés, Julien Offray de La Mettrie (1709-
1751), escreveu que os humanos, “na base, sio somente animais € ma-
quinas” (1912, p. 143). O Marqués de Condorcet (1743-1794), outro
filosofo francés do iluminismo, escreveu que “ndo existem limites fixos

para o aprimoramento das faculdades...; o aperfeicoamento do homem
¢ ilimitado (Condorcet, 1795).

Estas ideias do século XVIII foram atualizadas com os escritos do
transumanista Bart Kosko, na obra Um futuro nebuloso (The Fuzzy Fu-
ture, 1999), em que ele proclama que: “a biologia nio é o destino. Ela
nunca foi mais do que uma simples tendéncia. Foi simplesmente o pri-
meiro momento e forma suja para se conjugar com carne. Chips sio
o destino”. Consideremos a declaragio de Kevin Warwick, escrita em
2000: “Nasci humano. Mas isto foi um acidente do destino, uma con-
di¢ao meramente de tempo e lugar. Acredito que ¢ algo que temos o
poder de mudar”. Esta visio pds-humanista é consequéncia das ideias
iluministas de um libertarianismo feroz, apoiado pelo ceticismo moral
pds-moderno, que proclama que cada pessoa é o drbitro final do que é
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certo e apropriado para sua vida ou corpo. Muitos estudiosos da, area
veem sementes de ideias pés-humanistas no filésofo alemio do secul”o
XIX, Friedrich Nietzsche, que, em sua obra “A‘m'm ﬁlam’Zamthustm ,
apresenta o “super-homem”, afirmando que “o homem é algo para ser
superado” (Nietzsche, 1995). o

Richard Jastrow, em seu livro “The Enchanted Loom” (1981), espe-
culando a respeito deste futuro, assim descreve o novo cendrio humano:
“Pelo menos, o cérebro humano inserido num computador foi liberado
da fraqueza da carne moral. Ele estd no controle de seu préprio desti-
no... Abrigado numa prétese indestrutivel de silicio, nio est4 mais limi-
tado apenas a alguns anos de vida; tal vida poderia durar para sempre”
(p. 166-167).

“O transumanismo ¢ definido como o movimento intelectual e cul-
tural que afirma a possibilidade e o desejo de fundamentalmente apri-
morar a condigio humana através da razo pratica. Isto aconteceria pelo
desenvolvimento e pela ampla acessibilidade s novas tecnologias, que
estancariam o processo de envelhecimento e melhorariam significativa-
mente as capacidades intelectuais, fisicas e psicolégicas do ser humano”
(Humanity, 2013).

O Dr. ].A. Mainetti, médico bioeticista argentino e um dos pionei-
ros da bioética no 4mbito latino-americano, define o transumanismo ou
pés-humanismo como “um movimento cultural tecnofuturista, entre
utdpico e ideoldgico, que postula a autotransformacio da espécie hu-
mana, enquanto o melhoramento humano constitui uma nova meta da
medicina, que vai além da tradicional cura da enfermidade e do cuidar
da satde (Mainetti, 2014, p. 33).

A Associagio Transumanista mundial foi fundada em 1998 por
Nick Bostrom e David Pearce (pensador utilitarista britinico) para pro-
ver uma base organizacional geral para todos os grupos transumanistas.
Hoje, a associagdo conta com mais de trés mil membros espalhados em

mais de cem pafses. Publica, a partir de 2004, o_Journal of Evolution and

Technology, que, no inicio, se denominava Journal of Transhumanism.
Em 2008, a Associagio Transumanista renomeia novamente a publica-
¢ao como “Humanity+”. Um dos documentos fundamentais, em que se
apresentam alguns principios basicos consensuais do transumanismo, é
a “Declaragio sobre o Transumanismo”, cujo contetido integral apresen-
tamos a seguir:
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1 — A humanidade vai passar por mudancas radicais, no futuro, com
a intervencio tecnolégica. Prevemos a possibilidade de redesenhar a
condi¢io humana, incluindo em tais pardmetros a inevitabilidade do
envelhecimento, as limitacoes humanas e os intelectos artificiais, o so-
frimento e nosso confinamento ao planeta Terra.

2 — A pesquisa sistemdtica deverd trazer-nos a compreensio destes
desenvolvimentos vindouros e suas consequéncias a longo prazo.

3 — Os transumanistas imaginam que, por serem, em geral, abertos
€ receptivos as novas tecnologias, terio maiores e melhores chances
de adapti-las a seu favor do que se tentassem simplesmente bani-las
ou proibi-las.

4 — Os transumanistas defendem o direito moral para aqueles que
desejam usar as novas tecnologias para ampliar suas capacidades mentais
e fisicas (incluindo reprodutivas), bem como para aprimorar o controle
sobre suas préprias vidas. Buscamos crescimento pessoal, para além de
nossas limitagoes biolégicas atuais.

5 — Ao planejar para o futuro, é obrigatério levar em consideracio
o prospecto do dramdtico progresso em capacidades tecnoldgicas. Seria
trigico se os beneficios potenciais falhassem em materializar-se por cau-
sa da tecnofobia e de proibigoes desnecessarias. Por outro lado, também
seria trdgico, se a vida inteligente fosse extinta por causa de algum de-
sastre ou guerra que envolvem tecnologias avancadas.

6 — Necessitamos criar f6runs onde as pessoas possam racionalmente
debater o que necessita ser feito e uma ordem social onde decisdes res-
ponsdveis possam ser implementadas.

7 — Os transumanistas defendem o bem-estar de todos os seres dota-
dos de sensibilidade (seja em intelectos artificiais, humanos, pés-huma-
nos, ou animais ndo humanos) e abragam muitos principios do humanis-
mo moderno. O transumanismo nio apoia nenhum partido politico ou
plataforma politica (Bostrom, 2005, Appendix, p. 21).

O transumanismo ¢ uma forma de pensamento sobre o futuro e fun-
damenta-se na premissa de que a espécie humana, em sua forma atual,
ndo representa o final de nosso desenvolvimento, mas, sim, uma fase ain-
da muito incipiente de sua evolucio. Os protagonistas deste movimento
definem-no formalmente como sendo: “1) um movimento intelectual
e cultural que afirma a possibilidade e o desejo de fundamentalmente
melhorar a condigio humana através da razio prdtica, especialmente o
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desenvolvimento de novas tecnologias, que, estando amplamente dispo-
niveis, poderao eliminar o processo de envelhecimento, bem como apri-
morar as capacidades intelectuais, fisicas e psicolégicas do ser humano.
2) O estudo das ramificagbes, promessas e perigos potenciais das tecno-
logias que nos capacitaro para superarmos algumas limitacées humanas
fundamentais ¢ o estudo relacionado com as questoes éticas envolvidas
no desenvolvimento e uso de tais tecnologias” (Bostrum, 2005, p. 8).

Segundo seus protagonistas, o pés-humanismo reconhece virios
principios e valores do humanismo moderno. Procura promover a ra-
cionalidade, a liberdade, a tolerincia, a democracia e a solidariedade.
No centro dos valores pés-humanistas estd a autonomia da pessoa, li-
vre para modificar seu préprio corpo. Este direito fundamental inclui
a liberdade e a procriacio. Porém, também ¢é um direito recusar o me-
lhoramento. A forma biolégica humana nio deve ser sacralizada. Isto
significa que nio é imutdvel, porém, que também o valor, o respeito ¢ a
dignidade nio se limitam 4 dimensio biolégica.

N. Katherine Hayles, em sua obra “Como nos tornamos pés-hu-
manistas” (How We Became Posthuman, 1999), descreve quatro carac-
teristicas do pds-humanismo. 1) os modelos de informacio sio mais
importantes ou essenciais do que a natureza do ser. O ter assumido um
substrato bioldégico é visto como um acidente histérico, antes que um
destino inevitdvel da vida. 2) A consciéncia é um epifendmeno. Nio
existe uma alma imaterial. 3) O corpo ¢ simplesmente uma prétese, a
primeira que a pessoa aprende a usar e manipular. Consequentemen-
te, substituindo ou aprimorando a fun¢do humana com outra protese,
realiza-se somente uma extensdo natural do ser humano em sua relacio
com o corpo recebido. 4) A visio pés-humana do ser humano como
sendo capaz de articular-se com maquinas. Nesta nova realidade pés-
-humana nio existem diferencas ou demarcagées absolutas entre a exis-
téncia corporal e a simulagio computacional, mecanismo cibernético e
organismo bioldgico, teleologia robética e objetivos humanos (Hook,

2014, p. 3098).

As ferramentas que os pés-humanistas utilizariam para atingir seus
objetivos incluem, entre outras: a manipulagio genética, a nanotecno-
logia, a cibernética, o melhoramento farmacolégico e a simulacio com-
putacional. Uma das mais ambiciosas e controversas visbes humanistas
envolve o conceito de “carregamento da mente” (mind uploading). Se-
gundo seus proponentes, com os extraordindrios avangos no 4mbito da
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informdtica, da computagio e das neurotecnologias, em mais algumas
décadas, teremos pessoas capacitadas para ler todas as conexdes sindp-
ticas do cérebro humano, possibilitando a criagio de uma réplica exata
do cérebro, que funcionaria e passaria a existir ¢ funcionar dentro do
computador. Este simulador poderia entio “viver” em qualquer forma
desejada de um corpo mecanico (Kurzweil 1999, 2005, 2012).

Quando falamos de tecnologias convergentes para o melhoramen-
to do desempenho humano, estamos diante de quatro tipos de novas
tecnologias, a saber: a nanotecnologia, a biotecnologia, a tecnologia da
informagao ¢ a ciéncia cognitiva (nano-bio-info-cogno), na perspectiva
norte-americana. Para além destas 4 tecnologias convergentes, o projeto
europeu fala em “ampliar os circulos de convergéncia’, integrando as
ciéncias humanas e as humanidades, tais como a filosofia etc. A meta
comum ndo € a otimizagdo ¢ o melhoramento dos humanos com a aju-
da de tecnologias exclusivamente materiais, fisicas e biolégicas, mas o
desenvolvimento de uma sociedade do conhecimento, respeitosa de cer-
tos valores éticos, sociais, filoséficos e religiosos.

O slogan que resume esta proposta que reage a perspectiva norte-
-americana € este: “Ndo 2 engenharia da mente e do corpo”, “sim 2
engenharia para a mente e para o corpo”. Somente esta segunda versio
respeita 0 humano.

O melhoramento humano, com a ajuda das tecnologias materiais,
tem que levar em conta também certos valores que nos sio trazidos pela
cultura e histéria dos povos. A referéncia aos valores, tais como a dig-
nidade, a integridade, a liberdade, a solidariedade, a igualdade e a
justiga, entre outros, ¢ determinante. Estes sio valores universais de que
a tradigao cultural europeia é guardia.

Estamos hoje entrando em plena era do chamado “humanismo digi-
tal”. Este € o resultado de uma convergéncia totalmente nova em nossa
complexa heranga cultural e tecnolégica que se tornou um novo espago
para uma sociabilidade sem precedentes na histéria humana. Esta con-
vergéncia € nova no sentido de que ela redistribui conceitos e objetos,
bem como priticas associadas a eles, dentro de um contexto virtual.

O humanismo digital estd ligado as maiores descobertas que abri-
ram miltiplos campos de pesquisa, as novas tecnologias que estio trans-
formando as categorias socioculturais estabelecidas. Além de seus as-
pectos técnicos e econdmicos, que necessitam de constante escrutinio e
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questionamento, a tecnologia digital estd em processo de tornar-se uma
cultura, no sentido de que cla estd mudando nossa visio dos objetos,
relacoes e valores, e introduzindo novas perspectivas no campo da ati-
vidade humana.

As prdticas culturais, tais como escrever, ler ou comunicar-se, por
exemplo, tém mudado desde a chegada das tecnologias digitais. Estas
podem ter um papel importante ao mudar radicalmente categorias de
espago e tempo, portanto facilitando encontros entre culturas e seus hi-
bridos, através da eliminagéo de fronteiras e distincias geogrificas e da
rapidez de comunicacio etc. (Skype, videoconferéncia).

O espago hibrido da tecnologia digital é uma nova maneira de “viver
juntos” com os mitos, descobertas e utopias. Ele torna a aldeia global

uma realidade. O humanismo digital ¢ uma forma de pensar sobre esta
nova realidade (Douelhi, 2011, p. 33).

2.2 O debate entre os transumanistas e bioconservadores: alguns
protagonistas e suds propostas

A partir do inicio do ano 2000, o movimento transumanista ganha
maior visibilidade, bem como comega a levantar inquietacées, seja no
campo da bioética ou da biopolitica. Entram em cena os protagonistas
do chamado “bioconservadorismo”, com posturas de cunho ético-filo-
s6fico, consideradas conservadoras, defendendo o “estado atual da natu-
reza humana”, tais como, Leon Kass, Michel Sandel, Francis Fukuyama,
Jungern Habermas, entre outros. Francis Fukuyama, um dos membros
da Comissdo de Bioética do Presidente dos EUA, na época de Bush
filho, e autor do livro “Nosso Futuro Pés-humano: consequéncias de uma
revolugio bioetecnoldgica” (Our Posthuman Future: Consequences of the
Biotechnology Revolution) declarou que “o transumanismo ¢ a pior ideia
do mundo”. Por seu turno, Leon Kass, que foi Presidente do Conselho
de Bioética do Presidente Bush, situa-se na linha de pensamento de
trés distintos pensadores considerados “bioconservadores”, a saber: Paul
Ramsey (te6logo protestante), C.S Lewis (apologista cristio) e Hans Jo-
nas, aluno de Martin Heidegger, filésofo/tedlogo nascido na Alemanha.

A preocupagio de Kass centra-se na dignidade humana e nas manei-
ras sutis em que as tentativas de dominio tecnolégico sobre a natureza
humana podem nos desumanizar ou colocar em risco vérios “signifi-
cados tradicionais”, tais como o sentido do ciclo da vida, o sentido do
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sexo, de se alimentar, de trabalhar, entre outros elementos importantes
da vida humana. Kass ficou conhecido por sua defesa da “sabedoria da
repugnancia” (the wisdom of repugnance), que faz eco i “heuristica do
medo”, de Hans Jonas. Embora Leon Kass afirme que um profundo
sentimento de rejei¢do nio seja um argumento moral, contudo, ele in-
siste que este tipo de sentimento (“yuck fator”) merece nossa atencio e
respeito. Eis como se expressa: “Em casos cruciais. .., a repugnincia é
uma expressdo emocional de profunda sabedoria. Para além do poder
da razio de uma articulacio completa..., intuimos e sentimos, imediata-
mente e sem argumentos, a violagao das coisas e dos valores que temos
corretamente como importantes e caros... Por exemplo, em relagio 3
poluicdo e a perversdo, a tinica resposta mais apropriada pode ser sim-
plesmente de horror e de repulsa; ¢ da mesma maneira, horror genera-
lizado e repulsa sdo uma evidéncia prima facie A estupidez e 4 violagao”
(Kass, 1997).

Os bioeticistas George Annas, Lori Andrews e Rosario Isasi propu-
seram uma legislagio em que todas as modificagées genéticas em hu-
manos seriam consideradas “crime contra a humanidade”, tal como a
tortura € o genocidio. A argumentagio é similar 3 argumentacio de
Fukuyama:

“As novas espécies, ou ‘pés-humanos’, provavelmente verio os ve-
lhos ‘normais humanos’ como inferiores, até mesmo, como selvagens e
apropriados para escraviddo ou eliminagio. Os normais, de outro lado,
podem ver os pés-humanos como uma ameaga, ¢, se eles puderem, po-
dem engajar-se numa batalha para mati-los, antes que eles mesmos se-
jam mortos ou escravizados por eles. Ultimamente, € esta possibilidade
de um genocidio potencial que torna os experimentos que alteram as
espécies armas potenciais de destrui¢io em massa e torna o engenheiro
genético um terrorista em potencial” (Annas, Andrews, Isasi, 2002).

Na outra vertente, entre os “neoprofetas de um mundo pés-huma-
no”, os assim chamados pés-humanistas ou transumanistas, temos Nick
Bostrom (Suécia), Max More e John Harris (Reino Unido); Julian Sa-
vulescu (Austrdlia); Ray Kurzweil, Erix Dexler e Eliezer Yukowsky (Es-
tados Unidos), entre outros.

Existem muitas coisas em comum entre bioconservadores e transu-
manista. Ambos concordam que enfrentamos neste momento histérico
a possibilidade concreta de que a tecnologia possa ser usada para trans-
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formar radicalmente a condi¢io humana. Ambos também concorda%m
que isto impée uma obrigacdo sobre a atual }gc?rag:io para pensﬂar seria-
mente a respeito das implicagbes praticas e éticas. Ambps estdo preo-
cupados com os riscos médicos, bem como com os efeitos colaterais.
Contudo, os bioconservadores estdo mais preocupados em que a tecno-
logia dé certo e seja mais um sucesso do que ser uma falha. {’Xrlnbas as
perspectivas concordam que a tecnologia, em geral, e a med1c1r}a, em
particular, tém um papel legitimo a desempenhar, embor,a 0s blOCOI'l-
servadores tendam a opor-se ao uso da medicina que vd além da terapia
para o melhoramento. Os dois lados condenam o racismo e os progra-
mas eugénicos coercitivos patrocinados pelos Estados.

Os bioconservadores prestam atengio na possibilidade de que valo-
res humanos, sub-repticiamente, possam ser descartados pelos avancos
tecnoldgicos, e os transumanistas talvez devam ser mais sensfveis em re-
lagao a estas preocupagdes. Por outro lado, os transumanistas enfatizam
o enorme potencial para um genuino aperfeicoamento do bem-estar
humano e para um seu florescimento, obtidos somente via tr?lnsforma—
¢do tecnolégica. Os bioconservadores poderiam ser mais apreciadores da
possibilidade de podermos alcancar grandes resultados ao nos aventurar-
mos para além das atuais limitag6es biolégicas (Bostrum, 2005, p. 20).

2.3 O antigo e eterno desejo humano de buscar o prdprio aperfeicoamento

Muita gente sonha e deseja poder voar, sem assisténcia de qualquer
tipo de tecnologia, nio ter que passar pelo processo doloroso de enve-
lhecer ou de morrer, ou entdo possuir corpos e mentes que transcendam
as limitagoes bioldgicas presentes. Mas, no final, as pessoas acabam vi-
vendo suas vidas, tentando aprender a lidar com as realidades de fini-
tude e mortalidade. Ainda nio dispomos de meios que possam alterar
significativamente os limites biolégicos de nossa existéncial. No entanto,
muito em breve surgirio novas tecnologias que vdo capacitar as pessoas
a transcender tais limitagGes. Esta ¢ a agenda pés-humanista. Ela traz
consigo muitas questoes de cunho ético a respeito deste Cfenério que,
para muitos, ndo passa de um devaneio onirico. Ndo, porém, para os
pés-humanistas, que apostam, acreditam e se esforgam para criar no-
vas tecnologias com o objetivo de expandir a longevidade humana, até
algumas formas de imortalidade fisica, e de reengenheirar o corpo hu-
mano, expandindo-o em sua capacidade funcional. O transumanismo
seria uma visdo filoséfica, que responde positivamente a estas questoes,
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€ que espera pelo dia em que o Homo sapiens seja substituido por um
ser superior, biolégica e tecnologicamente. Pergunta-se se este ser “pos-
-humano” assim desenhado seria ainda humano, apos ter sido tao pro-
fundamente alterado. Este ser seria ainda um representante da espécie

humana? (Hook, 2014, p. 3096).

O descjo humano de adquirir novas capacidades é tio antigo quanto
a prépria espécie humana. Os transumanistas buscam no passado, em
relatos de epopeias grandiosas da antiguidade cldssica, inspiraées para
suas ideias hodiernas. Chegam até o relato ¢pico sumério de Gigalmesh
(aprox. 1700 a.C.), um Rei em busca da imortalidade. Ele descobre que
existe no fundo do mar uma planta que cresce. Consegue retiri-la com
sucesso, mas uma serpente lhe rouba a planta antes que ele possa inge-
ri-la. Posteriormente, pesquisadores buscaram a Fonte da Juventude;
alquimistas elaboraram o elixir da Vida; e vérias escolas de esoterismo
Taoista, na China, buscaram a imortalidade fisica, tentando controlar
as forgas da natureza. Os limites entre mitologia e ciéncia, entre magia
¢ tecnologia ndo eram tio claros, e quase todos os meios aceitdveis de
preservacdo da vida eram um esforco, uma tentativa de um ou outro.
Enquanto isso, os exploradores que fizeram muitas descobertas interes-
santes e os alquimistas que inventaram algumas coisas tteis, com inte-

ressantes aperfeic;oamentos na metalurgia, nunca tiveram como objetivo
estender a vida.

A busca para transcender nossos limites naturais tem sido vista com
ambivaléncia. De um lado, existe o fascinio e, de outro, o conceito de
hubris, isto é, a ambicio desmesurada que se voltaria contra a humani-
dade, se buscada. Os mitos da antiga Grécia exibem esta ambivaléncia
em sua mitologia. Prometeu roubou o fogo de Zeus e o deu aos ho-
mens, dando-lhes, portanto, condigées de aprimorar permanentemen-
te sua propria condigio humana. Mas por este ato ele foi severamente
punido por Zeus. No mito de Dédalo, os deuses sio repetidamente de-
safiados, com sucesso, pela engenharia inteligente e artistica que utiliza
meios ndo mdgicos para ampliar as capacidades humanas. No entanto,
no final, ocorre um desastre, quando seu filho fcaro ignora os avisos

paternos e voa muito préximo do sol, causando o derretimento de suas
asas de cera.

Também na Idade Média temos visdes conflitivas a respeito da bus-
ca dos alquimistas, que procuravam transmutar substincias, criar ho-
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m tubos de teste e inventar a panaceia. Alguns Escoléstvicos
: os ensinamentos antiexperimentagio de Thomas c}e Aql.}lr.lo,
seguu-amdo ue a alquimia seria uma atividade perigosa e ligada a in-
acrcd‘fandc f(c)lrgas demoniacas. No entanto, tedlogos, tal como Alberto
‘ﬁcaiio defendem esta pritica (Newman, 2004).
agtitcs

Com 2 chegada do Renascimento, o ser humano €o mundo nau}ral
_se, novamente, objetos de estudo. O humanismo renascentista
tomar%m as’ essoas a confiar em suas préprias observagoes e julgamen-
encor2) O ug atribui-los a uma autoridade religiosa. Este humanismo
105 a?tes (%ou o ideal de uma pessoa altamente desenvolvida, cientifica,
e Clrtural e espiritualmente. O marco referencial deste periodo ¢
more) zu Giovanni Pico della Mirandola, “Oragdo sobre a dignidade
a OO FL (1486), que proclama que o homem nio tem uma forma
do homcnllle ele é o responsavel por seu préprio aperfeicoamento: “Nés
fOffA 8 qcorno uma criatura, nem dos céus nem da terra, nem mortal
g ﬁze-mosrtal para que possa livremente escolher seu préprio ser, aper-
n":m }TOO na ,forma que desejar. Estd em seu pofder descer até as fél)rmas
. brutas de vida, no entanto, ele serd 'tam'bem capaz, através de sua
" . de levantar-se novamente em diregio a niveis superiores, em
dwsaasida ¢ divina” (Pico della Mirandola, 1956).
ue

Durante primeira metade do século XX, as ideias tral}sumanistas
g spalhando, € o termo ¢ cunhado, em 1927, por Julian H_UXI":Y»
vio se €SP ientista, biélogo e primeiro Diretor Geral da Unesco, irmao
eminentescH uxley, autor do famoso livro de fic¢ao cientifica, que fez
de P,u(-iouintitula o0: “Admirivel mundo novo”. Assim Julian Huxley se
historia, em sua publicagio “Religido sem revelagao” (Religion Without
expressd 1927): “A espécie humana pode, se ela desejar, transcender
R"Wwfonia — ndo esporadicamente, um individuo, aqui, de uma ma-
asip ropl'm individuo, 14, de outra maneira — mas, em sua totalidade,
peira, € L;nani dade. Necessitamos um nome para este novo credo, talvez
como hu‘transumanismo’ sirva: o0 homem continua a ser homem, mas
" term?ldf: a si proprio ao descobrir novas possibilidades para sua natu-
translcli mana” (Huxley, J., 1927).
s 1928, EM. Esfandiary (renomeado FM 2030), na obra “Vocé

g 3nsur,r1an0?” (Are you transhuman?), refere-se ao ser humano
ém t humano em estado de transigdo (transicional), alguém que,
s un&e do uso da tecnologia, valores cultuais ¢ estilo de vida, cons-
o :1:;1 lago evolutivo com o futuro na era da pés-humanidade.
ity

minculos €
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2.4 Discussies ético-politicas em torno do pds-humanismo na
contemporaneidade

O transumanismo ganhou visibilidade puiblica nos tltimos anos
ap6s vdrios documentos (reporzs) terem sido publicados, seja do lado
norte-americano, seja do europeu. O Documento do lado norte-ameri-
cano foi publicado em 2002, um report que se denomina: “Tecnologias
convergentes para o aprimoramento da performance humana. Nano-
tecnologia, biotecnologia, tecnologia da informagio e ciéncia cogniti-
va’ (Converging Technologies for improving human performance. Na-
notehnology, Biotechnology, Information Technology and Cognitive
Science). Do lado europeu, em 2004, foi publicado o documento, in-
titulado: “Tecnologias convergentes para o conhecimento da sociedade
Europeia” (Convergent Technologies for the European Knowledge So-
ciety). Com uma agenda diferente e até contrastante daquele dos USA,
o documento europeu enfatiza a necessidade de ter e de ampliar mais
o conhecimento nestas questées, bem como de aprimorar o ambiente
natural e artificial. As tecnologias materiais devem ser aplicadas aos am-
bientes materiais; o corpo humano ¢ o cérebro nio pertencem a estas
categorias. Assim, este documento se opée 4 agenda transumanista, ao
referir-se ao alarme emitido pelos norte-americanos sobre as ambicées
transumanistas de “aprimorar a performance humana”.

Em 2009, vem 4 luz o “Relatério sobre o aperfeicoamento humano”
(Report Human Enhancement) do Parlamento Europeu, que d4 muitos
exemplos, desde o mais trivial até o mais especulativo, tais como: viagra,
doping nos esportes, terapia genética, tratamentos antienvelhecimen-
to, hibridos homem-mdquina, préteses cerebrais, cyborgs, entre outros.
Este estudo descreve longamente a tendéncia transumanista, apoiando
o aprimoramento humano, e conclui que o transumanismo deve ser
tomado a sério: “Tentativas de ignorar ou ridicularizar os transumanis-
tas como um tecnoculto insignificante (...), acabaram sendo tentativas
fliteis. Embora muitos transumanistas tenham uma visio heroica da fic-
¢do cientifica, eles conquistaram espago no debate ético-politico sobre o

melhoramento humano, bem como atengio global em diversos 4mbitos
académicos e na midia”.

Horttois, bioeticista belga, adota uma perspectiva construtiva peran-
te o transumanismo. Ele pensa que “o movimento merece nossa atencio
¢ consideragao. Ele prevé a possibilidade de articular de uma forma coe-
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;v o .
rente uma ampla gama de questoes e ideias: antropoldgicas, epistemol6
icas, éticas, politicas e, mesmo, ontoldgicas, presentes no contexto dos
b
?iebates bioéticos” (Hottois, 2014, p. 212-213).

da terapéutica em relacio is inovagdes e intervengées biomédicas. Os
humanismos tradicional e moderno, normalmente,

sioneiros do paradigma terapéutico, incluem a ideia
A grande maioria dos transumanistas é agnéstica ou ateia, secular e da natureza humana e permanecem associados a pre
&

' ensadora. Seus valores e inten¢oes declaradas estdo muito proxi- dos quais se privilegia basicamente 0 homem ocident
itk c[:l)o humanismo secular moderno. Em geral, os transumanistas tém (machismo). Pelas
IJIIEZ fé otimista, voluntarista e racionalista do fqturo, da' criatix:ida.de e
da responsabilidade humanas. Rejeitam o fanatismo, a mtoler:l.nc-:la, a;}
superstigio € o dogmatismo. Distanciam-se do humanismo tradicion
e moderno ao relativizar o valor exclusivo d_ado ao ser humano gomg
membro de uma espécie biolégica. Denunciam o especismo humano:

permanecem pri-
de imutabilidade
conceitos a partir

al, branco e macho
lentes abertas do transumanismo, os humanismos
precedentes sdo muito redutivos e pouco inclusivos, Pa

vas da humanidade simplesmente eram consideradas
suas existéncias (asidticos, negros, mulheres etc.)

rcelas significati-
nsignificantes em

O evolucionismo nio deixa de ser um paradigma “potencialmente

Specie: biatogi gl s wr i perigoso”. Ele pode ser interpretado e aplicado de uma forma simplista,
a forma humana b_1010g1C% i & sa%a 4, Nao € ‘?;;Sa ettt & e superficial e brutal, e abrir caminho para um mundo inumano e barb4ri-
monopélio a respeito d.a dignidade. Os transuman 'bp : co. O transumanismo carrega consigo consideréveis riscos, relacionados
ceito de “pessoa” definida pela presenca de certos atributos, talslﬁomj{ A equidade, 4 justica e 4 solidariedade numa sociedade de performance
e il 13 iocinar e para escolher. : s 7o
consciéncia, SElls ibilidade e hablhg:l’a de dp s ra.a(; va?or cll)os 5 dominada pelo mercado. Mas, antes de entrar na avaliacio critica deste
énfase no conceito de pessoa tam encli' fenunaa 7 E etJ niag et movimento, analisemos o conceito de natureza humana, que est4 na base
yleen L i ngas de raca o e ; ;
€ dlscnmmag:(:f& as? (?c1ados cotn as dl e ﬁum anisfas o ceber;m ¢ que de toda a discussao cientifica e ética do movimento transumanista.
énero. Uma das criticas que os modernos
géne

a » _
eles privilegiaram a figura do “branco, ocidental e macho”. O transu
manismo propde-se eliminar estes preconceitos do humanismo cléssico

3. Dois conceitos fundamentais: natureza humana e
e moderno.

aprimoramento humano (enhancement)
No coracio dos valores transumanistas estd a autonomia da pessoa,

_ 3.1 Afinal, qual é o entendimento do conceito de naturesa humana?
livre para modificar seu corpo e sua morfologia particular e contingente.

: i ? A
te direito fundamental se conecta com a autonomia parental, de liber- % O que i:intendemos- Pd(; conceito de nﬁtureza hurpana. E azergl'oi M
Esd dlsiesciolia proailasiv (Ve SeAptesata (A pTesentss istingbes deste conceito: 1) a natureza umana stricto sensu. ( iologia
l da) ce ssbirey e priant coviie Wnie Boeriia e hrirmaiena sean inites humana); 2) esséncia humana; e 3) a condigio humana (cf, Mainetti,
‘ se), porta 4 2014).
: : mpo do colapso das grandes
O século XX tem sido descrito como o te lap . _ " i ; - .
aces (marxismo materialista, socialismo real, capitalismo selvagem . O primeiro conceito de. natural” se determina em 0posicao ao con-
narrag de narrativa da globalizacio mundial...) que deram sen- ceito de “artificial”. Respeitar a natureza humana consistiria em um
e na : n ,
¢ ag?fﬁf Et‘égrli‘zﬂo e rrgm propée uma nova narrativa, aberta, a conjunto de caracterfsticas que possuimos como um dado, sem nossa
rido a 2‘ = imaginacio especulativa muito rica e com capacidade de intervencio, diferentemente do que ocorre com os produtos culturais,
od ESCf; avangos da tecnociéncia. Uma histéria sem escatologia religiosa frutos da atividade humana. Nessa visdo, natureza humana significa cor-
integra b el o : 0ldgi
ou s%cular, uma histéria cujo final ndo pode ser antecipado e que traz po bioldgico humano.

dentro de si uma expectativa infinddvel e esperangosa. Uma outra compreensio de natureza humana é a de que se trataria da |

“esséncia humana”. Na histérica da filosofia temos intmeras definicées
do ser humano segundo suas propriedades exclusivas e que, portanto, o
distinguem como uma criatura tinica no 4mbito dos seres viventes. As-
sim, temos a cldssica ideia do homem como “animal racional”, extensiva

A Grande Narrativa pds-humanista comeca olhando parao passado,
para a evolugio césmica e bioldgica, cor?tinuando a evoh_l(;ac_:) humanz‘l,
yista a partir da tecnologia. Essa narrativa sc centra nalldem dol apri-
moramento (enhancement), quebra o dominio do paradigma exclusivo
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a outras duas importantes ideias sobre o mesmo, na cu_ltu_ra ocidenta’lz
imago Dei e homo sapiens, com suas caracteristicas e capaada.tdes antro-
picas, como a linguagem, o conbecimento, as pazbféesf 05 sentimentos e o
comportamento moral, entre outros atributos originais. Ao conjunto de
tais qualidades, entre as quais as somdticas apenas aparecem, Hume cha:-
mou de “human nature”, em seu Treatise of human nature (1738). Aqui,
trata-se de outro conceito de “natureza humana’, que, para evitar con-
fusao conceitual, vamos chamar, nos passos de Kurt Bayertz, de esséncia
humana. Este “novum hominis” na natureza, leia-se razio, inteligéncia
ou espirito, converte o animal bioldgico altamente deficitdrio em ar_lirr%al
culturalmente aperfeicodvel, criador e criatura da cultura, o ser E‘II‘tl.ﬁCIal
por natureza. A partir da modernidade, quando se abandona a 1dt‘:1a fie
cosmos, a imagem do mundo como um organismo ordcrzado e hierdr-
quico, no qual todos os seres, incluido o ser humano, tém um lugar,
acentua-se a consciéncia de plasticidade e liberdade humanas. A nova
cosmologia projeta-se numa nova antropologia da dignidade human?.,
fundada na autocriac¢io individual do “novo ser humano”. Tal é o mani-
festo antropoldgico de Pico della Mirandola, a que j4 fizemos refe’rér.lcm
anteriormente a0 apresentarmos a emergéncia do humanismo cléssico,
em sua Oratio de hominis dignitate (1496): “Oh, Adéo... Néo te fiz nem
celeste nem terreno, nem mortal nem imortal, com objetivo de que tu,
como 4rbitro e soberano artifice de ti mesmo, te informasses e plasmasses
na obra que tu preferires”. Para Rousseau, o que define a.humanidade
é sua possibilidade de aperfeicoamento, capacidade de ”l1berar—sF dos
limites naturais (“a natureza do homem é nio ter natureza”). Kant intro-
duz a autonomia como fundamento da ética. Nietzsche considera o ser
humano como um animal nio fixo a caminho do “super-homem”. Sartre
radicaliza, com seu humanismo existencialista, afirmando que “a existén-
cia precede a esséncia” e que “ndo existe natureza humana, posto que nio
existe um Deus para concebé-la”.

Enfim, a terceira visio do que entendemos por natureza humana,
como “condicdo humana’. Seria “a experiéncia radical da Vifia, com-
preendida fundamentalmente em sua finitude, entre o nascimento e
morte, a condicio encarnada. A condi¢io humana nio é natureza bio-
légica e nem esséncia, porque ela muda suas caracteristicas com o con-
junto do devir natural e cultural, € nem por isto o hf)fnem deixa de
ser homem. A condi¢do humana é uma categoria empirica e transcen-
dental, a0 mesmo tempo fitica e a priori. O nascimento e a morte nao
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somente s3o limites, mas também constituem a prépria identidade do
ser humano como um ser mortal e finito. Este, a0 mesmo tempo em
que tem consciéncia de sua finitude, seus pensamentos e agbes aspiram
o infinito e a imortalidade. Por isto, é préprio do homem negar sua
condicdo, transcendendo-a. Também lhe ¢ prépria a negacio de sua
esséncia, quando se diz que ele nio é outra coisa “sendo o que faz de si
préprio”, como postula a filosofia existencialista.

A bioética nasce como um epifenémeno epistemolégico, quando a
revolugio tenocientifica intervém na natureza césmica (crise ecoldgica).
A revolugao antropopléstica ou de Pigmaledo, o novo prometeu que ini-
cia a era bios, dirige-se s transformagoes tecnolégicas do corpo humano.
Estamos diante de novidades relacionadas com novas formas de nascer,
procriar e morrer, que se transformam em questdes fundamentais da
bioética, configurando esse “complexo bioético” de Pigmaledo, Narciso
¢ Knock, na cultura pés-moderna, caracterizada respectivamente como
antropopldstica, autoscépica e autofigica (Mainetti, 2014).

Hoje, o cendrio inicial de controle sobre a natureza se renova dra-
maticamente, quando as possibilidades tecnolégicas de modificar a vida
parecem cumprir o sonho de sempre: fugir da prépria condicio huma-
na. Em sua forma mais radical, o pés-humanismo postula um tecnofu-
turismo da cibercultura libertadora de nossa condicio encarnada, reedi-
tando o dualismo antropoldgico em nossa cultura e a religido da Gnose:
“Todo corpo humano como forma nio tem nada de errado, mas, como
material, é um desastre. A carne nio é um material, mas uma maldicio,
diz o protagonista da novela de Max Frish, Homo Faber. “E um engano
pesado e cruel que a natureza tome uma criacio tio maravilhosa como
o cérebro humano ¢ o aprisione dentro de uma estrutura de vida curta,
débil, ineficiente e frigil, que é o corpo humano. Nossos corpos podem
ser belos, porém, sio inaceitavelmente efémeros”.

A condigdo pés-humanista constitui o polo de atracio das tecnolo-
gias convergentes NBIC (nano-bio-info-cogne), potencializando e con-
cretizando a condigio demitirgica e/ou a recriacio do homem. A bioé-
tica, agora, tem que reagir frente a este insélito capitulo da negacio da
natureza humana e se perguntar pelo status moral da mesma e pelos al-
cances de sua normatividade, assim como pela crise ecolégica que levou
a reconsideragio do valor inerente da natureza césmica, abandonada na
modernidade. A natureza acaba sendo descartada como fonte de stazus
moral. Neste contexto, as situagées limites da vida, tais como o softi-
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mento, o envelhecimento e a morte, deixam de ser mistérios a serem
desvelados em busca de um resgate de significado, para se transforma-
rem em meros problemas técnicos em busca de resolugao.

A apelagdo 4 natureza humana, no contexto dalatual tecnociéncia
antropopldstica, pressupde uma ess-éncizt ﬁ)‘ca e imutdvel d‘o homer?, da
qual derivam os valores universais imutdveis. Quantq maior fora or¢a
normativa da natureza humana, maiores serio os limites impostos a
autodeterminacio, A criatividade e 4 liberdade humanas.

A bioética deve encontrar um equilibrio reflexivo neste complexo e
intrincado debate sobre 0 humanismo, o pés-humanismo, a terapia 0
melhoramento humano. Jd passamos por cinco revoluf;()es tecnocienti-
ficas ao longo do século XX, a saber: 1?) a fisica atémlc’a.; 22) a corrida
espacial; 3) a biotecnoldgica; 4) a cibernética e 1nf0r‘mat1ca; e 5)-3 na-
notecnoldgica, neste momento, em pleno desenvolvimento (Mainetti,

2014, p. 36).

Falta ainda uma revolugio moral. Aqui, a emergéncia da bioét.ica
surge como um sinal de esperanga neste horizonte de busca d.e sennpdo
e de reflexdo critica e discernimento moral frente a tantas inovagoes
que prometem transformar complfi:camente o ser humano, ao fazerem a
proposta de “um novo ser humano”.

3.2 Caminho aberto para a realidade do “aprimoramento moral
do ser hbumano?

Os pés-humanistas, proponentes das tecnologias de aprimoramefl-
to humano, cultivam uma visdo de mundo em que as pessoas serao
mais inteligentes, bonitas e poderdo viver muito mais. Os oponentes
deste projeto levantam questdes que apontam para 0 surgimento de
maiores desigualdades como resultado das tecnologias de aprimora-
mento humano.

Fala-se também de “melhoramento moral”. Este conceito carrega
muito apelo, mas nao pode ser visto como uma panaceia. Os ent.uma}stas
desta perspectiva defendem que o aperfeigoamento morz_ll capacitaria as
futuras geragdes a superar problemas do processo evolutivo de nossa es-
pécie. Nossa racionalidade e simpatia limitada, c-lesconﬁanga e egoismo
devem, neste contexto, ser vistas como deficiéncias.

Se nossa moralidade tem uma base bioldgica e nés temos os meios
tecnoldgicos e técnicas de aprimoramento, o apelo inicial da perspectiva
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de aprimoramento moral é ébvio. Este pode trazer como resultado ter-
mos em nossa sociedade pessoas menos egoistas, menos agressivas, mais
sensiveis, soliddrias e interessadas em enfrentar os problemas da pobreza
global, bem como em enfrentar os efeitos das mudancas climdticas. A
ideia que os politicos, homens puiblicos, empresarios e juizes recebessem
aperfeicoamento moral ndo deixa de ser um sonho. Se as interfaces en-
tre cérebro e computador, pilulas ou alterages genéticas estivessem dis-
poniveis para assegurar que aqueles que tém responsabilidade publica se
comportassem eticamente ¢ nio se deixassem levar pela corrupcao, seria
um enorme beneficio para toda a humanidade, sem sombra de ddvida.
Mas isto ndo ¢é tao simples quanto possa parecer a primeira vista.

A ideia de ser desenhado ou manipulado farmacologicamente para
fazer o que é certo ou errado ¢ desagraddvel. A ideia de assegurar que
as espécies, como um todo, sejam menos agressivas e egoistas é muito
sedutora e, sem divida, tentadora. Emergem aqui, pelo menos, trés de-
safios ou problemas relacionados com o aperfeicoamento moral: a) exis-
tirdo desacordos em relagio ao que conta como aperfeicoamento moral;
b) € muito duro ver por que as pessoas escolheriam o aperfeicoamento
moral; 3) as dificuldades praticas, tais como: alteracées dos processos
neurofisiolégicos responséveis pelo comportamento moral, pelo desen-
volvimento de técnicas para alterar esses processos com seguranga, con-
cordando sobre os fins morais a promover e convencer as pessoas a utili-
zar tais aperfeicoamentos, tudo isto, evidencia que este projeto ainda se
encontra num futuro muito distante, e, quicd, nem chegue um dia a ser
realidade, nio obstante seu fascinio em relagio 4 necessidade de termos
pessoas honestas, verdadeiras, soliddrias e cooperativas, promotoras da
paz. Antes, era a religido que fazia ¢ ainda faz a proposta de “conver-
s30” ou “mudanca e transformacio do ser humano”, via crenga numa
Divindade Superior. Nesta diregiio, o aperfeicoamento moral proposto
por alguns transumanistas passaria por processos quimicos, biolégicos e
genéticos, manipulados por biotecnologias, cujas consequéncias ainda
nem imaginamos (O’Brolchain & Gordijn, p. 667).

Luc Ferry, eminente filésofo francés e ex-ministro da educacio da
Franga, afirma em sua recente obra, “A revolucio transumanista: como
a tecnomedicina e a uberizagio do mundo vio transformar nossas vidas”
(2016), que a visio que se tem da medicina mudar4 completamente.
Até agora, as intervengoes da medicina visam, basicamente, a cura, no
modelo terapéutico. Existem a doenca e a intervencdo médica que cura.
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Agora, vamos entrar numa nova idade da medicina, aquela que tenta
melhorar o ser humano. Vamos buscar aumentar a inteligéncia, melho-
rar as emogdes, a sensibilidade, a forga, a longevidade.

Atrds do humanismo existe o projeto de tentar resolver, através da
fraternidade, a maior parte dos problemas do mundo. Trata-se da preo-
cupagio de melhorar a espécie humana, nio mais apenas a saide, mas
a inteligéncia e a fraternidade. A tecnologia vai mudar nossas vidas, nos
préximos 30 anos, mais do que nos 3 mil anteriores.

Ferry fala em uberizagio da sociedade, nome da sociedade de presta-
¢do de servigo de transporte privado de passageiros por meio de aplicati-
vos. Segundo ele, trata-se do aparecimento de uma “economia colabora-
tiva” em que cada um pode oferecer o que tem para pagar, nio passando
assim pelas grandes empresas. Desse modo, posso alugar um aparta-
mento no fim de semana. Essa economia nasceu, gragas ao desenvolvi-
mento da internet. Enfim, para o pensador francés, transumanismo e
uberizagio da sociedade vio juntos: é abertura de novas possibilidades,
a queda das barreiras morais, tecnolégicas e sociais, a desregulacio que
leva a uma merchandizagio do mundo, onde tudo, até os ativos priva-
dos, viram mercadoria. Frente a este cendrio, que solugdo? Proibir ou
deixar acontecer? Para Luc Ferry, serd a regulaco, isto &, o estabeleci-
mento de politicas piblicas que encontrard a solugio (Ferry, 2016).

4. Em busca de ciéncia com sapiéncia e urgéncia bioética

A tecnociéncia, expressio cunhada pelo pensador belga Gilbert
Hottois para nomear o conhecimento da ciéncia e da tecnologia, cons-
titui-se em poderes sobre o mundo e, particularmente, sobre nosso ser
biolégico. A combinagio de tecnociéncia com humanismo objetiva a
utilizagdo da ciéncia para o bem da humanidade. Geralmente esque-
cemos que usar a ciéncia para o bem da humanidade ¢ um projeto tao
velho quanto a proépria ciéncia. Hoje, como utilizamos a ciéncia susci-
ta inquietacGes e questionamentos a respeito do sentido, dos valores e
da responsabilidade humana. Alguns bioeticistas, entre eles o espanhol
Diego Gracia, desde hd algum tempo, afirmam que as éticas do século
XXI serio as éticas da responsabilidade.

Olhemos para o transumanismo, que enfoca melhoramentos mais

no nivel individual que social. Ele é orientado para o futuro e confia
nas novas tecnologias, bem como nas tecnologias descritas nos livros de
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ficcdo cientifica. Seu objetivo ultimo é o de transcender as limitagoes
biolégicas humanas e conquistar a tdo sonhada imortalidade, via tecno-
ciéncia. Enquanto as origens tecnolégicas transumanistas se situam no
imediato p6s II Guerra Mundial (1945), com o surgimento da ciberné-
tica, nanotecnologia e engenharia genética, sua esséncia se conecta com
o antigo mundo da alquimia, que buscava criar a Pedra Filosofal, que
nos tornaria imortais. O transumanismo, nesta perspectiva, ¢ um mo-
vimento ou uma escola de pensamento que recusa aceitar as limitagoes
tradicionais de nossa condi¢io humana, tais como: doenca, sofrimento,
pouco tempo de vida, entre outras “fragilidades biolégicas”.

Sem dtivida, a ciéncia e a tecnologia resolvem muitos problemas cria-
dos pelos seres humanos, mas, ao tentar resolvé-los, acaba criando ou-
tros e até mesmo de maior complexidade. Hoje, e ainda mais no futuro,
necessitamos que ciéncia e humanismo ou ciéncia e valores humanos,
ciéncia e ética andem de mios dadas, como duas faces de uma mesma
medalha. A humanidade precisa aprender algumas licoes dos erros come-
tidos por um cientificismo sem ética do passado e evitar que eles ocor-
ram novamente. Mas ndo nos iludamos: esperar que a ciéncia nos dé o
sentido tltimo das coisas e da vida é ser vitima de ingenuidade. A ciéncia
nao pode nos dizer o que devemos ser e, muito menos, o que significa
sermos “seres melhores”. Isto ndo estd na algada dos seus objetivos. Per-
guntas sobre sentido, finalidade da vida, origem e destino da vida, busca
do por qué das coisas ¢ tarefa da filosofia e da incessante busca da ética.
Também a ciéncia ndo deixa de ser uma criagdo humana, e ela tem o
significado e os objetivos que cada geragio humana lhe atribui. Portanto,
responsabilidade e comportamento ético devem ser colocados no centro
das discussées e decisdes do movimento transumanista, que promete a
salvagio da humanidade normal de hoje pela “criacio de um novo ser
humano, eternamente jovem e imortal”, para iluminar as escolhas éticas
que devem ser assumidas (Meyer, 2011, p. 38).

4.1 A bioética entra em cena com uma espinhosa misséo

No mundo de hoje jd ndo existem descobertas isoladas ou limitadas.
Estamos testemunhando uma genuina “revolugio biolégica”. Em pou-
cas décadas, os cientistas conseguiram decodificar as bases quimicas da
hereditariedade, o cédigo genético partilhado por todos os seres vivos
e estabelecer os fundamentos da biologia molecular e da nova genética.
Este novo conhecimento abriu perspectivas de se manipular e trocar
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genes entre os membros de uma determinada espécie, bem como entre
diferentes espécies. A humanidade pode, agora, manipular e modifi-
car as informacdes genéticas por motivos praticos e pode, até mesmo,
modificar a natureza bioldégica de uma determinada espécie. Isto causa
medo, inquietagdo e assombro, o que nos aponta e indica que é neces-
sirio trilhar os caminhos da ética. \

O progresso nas ciéncias da vida tem repercussées no conceito do
que significa ser humano e levanta questées de cunho ético, social e
legal, que vio além da prépria ciéncia. Aqui entra em cena a bioética,
que procura estabelecer um equilibrio entre o progresso nas ciéncias
da vida e da satide e o respeito pela dignidade da vida humana. En-
tre outros aspectos, ela tem como missdo reconhecer os beneficios para
a humanidade das descobertas e conquistas cientificas e, a0 mesmo
tempo, manter-se vigilante em relagdo aos riscos e perigos que elas pos-
sam apresentar. Enquanto aplaude este progresso que pode erradicar
doencas incuraveis que afligem a humanidade desde hda muito tempo
e melhorar a saide humana e a qualidade de vida, ela também levanta
questionamentos a respeito dos erros e dos efeitos indesejados. Entre
estes, apresenta-se a manipulagdo genética ¢ suas vérias aplicagoes, com
o retorno de ideias eugénicas, que agora dispdem de sofisticados instru-
mentos, podendo fazer experimentos em populagdes vulnerdveis.

O surgimento da bioética coincidiu com uma reagao mundial frente
aos horrores praticados pelos médicos nazistas na II Guerra Mundial
(1939-1945), reacdo esta que culminou com a elaboragio, pela ONU,
dos Direitos Universais do Homem (1948). O objetivo dltimo da bioética
baseia-se no principio humanista de afirmar a primazia do ser humano
e a defesa de sua dignidade e liberdade inerentes a sua condigio huma-
na, pelo simples fato de ser humano, em face do constante risco de ser
uma simples “cobaia” de sofisticados ensaios clinicos, que, por vezes, se
-onstituem em ameaga a sua propria existéncia.

A alianca entre bioética e direitos humanos anuncia uma nova forma
de humanismo que estd em sintonia com as expectativas e os desafios
cientificos e éticos de nosso tempo. Exemplar neste particular ¢ a Decla-
ragdo Universal de Bioética e Direitos Humanos, aprovada pela Unesco,
em 2005 (Unesco, 2005). O novo humanismo reconhece os compo-
nentes biolégicos e éticos da natureza humana, cuja dignidade deve ser
salvaguardada aqui e agora, enquanto se assume a responsabilidade e o
dever de proteger a vida em todas as suas manifestagoes, garantindo a
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sobrevivéncia das espécies, agora, ¢ bem como em relagio is geracoes
futuras (Bergel, 2011).

4.2 Algumas questies éticas que o pds-humanismo suscita

Uma pergunta inicial nos introduz no 4mago da questio ética: os
seres humanos devem aperfeicoar-se a si mesmos? Nio é uma questio
simples de responder. Mas constatamos que os seres humanos, ao longo
de sua histéria, ainda que vagarosamente em determinados periodos,
foram se aperfeicoando. Esta ¢ a finalidade de todo o instrumental téc-
nico inventado pelo homem, bem como da educacio. Contudo, exis-
tem alguns limites implicitos, que as propostas de modificagées transu-
manistas convertem num verdadeiro desafio.

Consideremos o exemplo da correcio da visio, com a utilizacio de
lentes de correcio.

Vencer e corrigir deficiéncias visuais constitui-se numa intervencio
terapéutica que somente corrige uma deficiéncia, ajudando a pessoa a
recuperar a visao nos niveis normais. Estamos diante de uma intervengio
curativa, terapéutica e nio de melhoramento. O objetivo das lentes visuais
¢ o de restaurar a visdo, segundo as normas biolégicas e nio aperfeicoar
para além da normalidade. Aqui estd a distingao entre uma determina-
da intervengio terapéutica que visa curar uma doenga ou superar uma
deficiéncia e uma intervengio que visa o melhoramento (enbancement).

Da mesma maneira, préteses de érgios substituem aqueles 6rgios
ausentes desde a nascenca, malformados ou traumaticamente feridos.
"Temos, na drea da medicina cardiol6gica, marca-passos, que substituem
o ritmo elétrico das contragées cardiacas irregulares ou comprometidas
devido a idade, a acidente ou doengas. Neste contexto, novos instru-
mentos para restaurar a visao ao cego, o ouvido ao surdo e movimentos
e fungbes normais ao coxo ou paralitico sio avangos espetaculares que
honram os objetivos tradicionais da medicina: curar, restaurar, aliviar e
prevenir enfermidades e acidentes.

Mas nem sempre ¢ ficil distinguir entre agdes terapéuticas de cura
e agdes de aperfeicoamento, via reengenharia biolégica. A dificuldade
estd em tentar definir uma linha clara de demarcacio entre um estado
de doenga € uma estrutura ou fungio, classificada como sendo nor-
mal. Quando hd um desvio em relacdo ao peso ideal do corpo, dentro
dos limites de uma variagdo normal, e quando esta variacio se tornaria
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patolégica? Embora a anorexia nervosa e a obesidade mérbida sejam
claramente patoldgicas, em relagdo a possibilidades de sobrevivéncia e
a outras questdes de satide, um nimero significativo de pessoas se situa
nos limites das normas, onde o limite da patologia nio se apresenta
claro e nitido.

Outra preocupagio ética se apresenta, quando o melhoramento ex-
cede potencialmente a fun¢do que seria exercida normalmente pelo ser
humano. Aceitamos sem qualquer davida ética ou medo, por exemplo,
algumas tecnologias de melhoramento, tais como o telescépio ou o mi-
croscopio, que sao utilizados para fins especificos, tais como: explorar o
espaco sideral, o cosmos, bem como 0 mundo “micro” das células e dos
genes, enquanto estes instrumentos ndo se transformam em atributo
permanente do ser humano. Eles permanecem instrumentos a servigo
dos humanos, nio se transformam em atributos dos mesmos. Da mes-
ma forma, vemos como normalissimo, desejivel e aceitdvel o uso de um
computador ou de um telefone inteligente. Mas reengenheirar o cérebro
humano com conexdes cibernéticas ou implantes de chips eletrénicos e
outros apetrechos cibernéticos, aos criticos, parece que se avanga num
limite que ndo deveria ser ultrapassado e violado.

As criticas que se fazem em relagio a estas modificagbes permanen-
tes sdo: que elas ndo sdo naturais e que se engajam em atividades que
somente deveriam ser executadas por “Deus”. Estarfamos “brincando de
Deus”, segundo a visio dos bioconservadores.

A perspectiva transumanista, por sua vez, simplesmente descarta a
ideia do ndo natural, porque a grande maioria do que os seres humanos
realizam com qualquer tipo de tecnologia nao ¢ algo “natural”, se, por
natural, entendemos pura e simplesmente a corpo bioldgico sem os ar-
tefatos humanos. A criatividade humana é parte da natureza humana,
e os artefatos humanos sdo aceitos e assumidos como benéficos para a
humanidade e nio como ameacas de danos potenciais. Constata-se que
a grande maioria dos transumanistas sio agndsticos ou ateus, e, portan-
to, nio teria sentido para eles o Mito de Prometeu que roubou o fogo
dos deuses. Nio existem limites a ser ultrapassados e, portanto, nio se
estd transgredindo nada.

Uma das falhas do transumanismo ou de qualquer outro projeto utd-

pico é a de nao compreender a escuriddo, os medos € a imprevisibilidade
de cada ser humano. As ligoes do século XX, com a experiéncia horrivel
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da eugenia patrocinada por Estados, o fascismo, nazismo ¢ o comunismo

everiam estar conscientes de que os sonhos utépicos, ao prover a justica
prometida, a liberdade e o desabrochar do ser humano, também tém o
poder de escravizar, destruir e causar sofrimento. Em nossos tempos, esta
“barganha féustica” passou a ser feita com a tecnologia, que j4 foi defini-
da como sendo o “épio dos intelectuais”.

A tecnologia ndo ¢ em si um mal e tem sido fonte de muito bem
(embora tanto bem como dano) para a humanidade. Ela ¢ uma fer-
ramenta, um instrumento e, como tal, deve ser cuidadosamente exa-
minada e utilizada com cuidado. Transforma-la numa das ferramentas
da esperanga de atingir a imortalidade ndo deixa de ser uma ilusio. O
declinio das fun¢ées nao pode ser paralisado indefinidamente. Podemos
até estender a duracio de nossas vidas, mas a que custo? Como as pes-
soas lidariam com um tempo maior de vida? Qual seria o impacto nas
estruturas economicas, no mercado de trabalho e em relagio & procria-
¢do humana? Estas quest6es os transumanistas ainda nio responderam.
Chegar a um consenso a respeito de utilizacio de tecnologias de melho-
ramento humano hoje ainda se apresenta como algo muito complicado.
Infelizmente, a tendéncia atual ainda ¢ a da polarizacio extrema, antes
que o didlogo na busca de consensos minimos e provisérios. A humani-
dade deve engajar-se e comprometer-se num sério didlogo ético e critico
em relagio a criagdo e utilizacio destas e outras novas tecnologias, bem
como estudar suas implicacoes e consequéncias no 4mbito dos seres vi-
vos ¢ da vida humana, em particular, do meio ambiente e das futuras
geragées (Cook, 2014, p. 3101).

5. Prospectando o futuro: em busca de um novo humanismo
para o século XXI

5.1 O papel da educagdo frente & “complexidade” da natureza humana

Necessitamos urgentemente reinventar o humanismo, reverter as
tendéncias desumanizantes em curso em nossa sociedade contempora-
nea, lutar contra as forgas crescentes de alienacio, que tendem a colocar
pessoas e nagbes umas contra as outras. Necessitamos de uma nova visio
de ser humano, que no seja meramente um conceito abstrato polido
por pensadores e filésofos, mas uma visio que coloque em prética e
que assuma as realidades cotidianas da vida. Nesta perspectiva, uma
nova abordagem de educagdo também ¢ necessdria para educar criangas
e adultos dentro desta nova visdo de valores antropoldgicos.
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O pensador e educador francés Edgard Morin trouxe uma contri-
bui¢do inovadora para uma nova visio do ser humano, {nsxstmdo na
“complexidade” da natureza humana. Nossa heranga cldssica construiu
o conceito de ser humano como uma criatura racional. Mas também
constatamos que, naquela época, se enfatizava a importancia da sensij
bilidade no comportamento humano, e, a partir de Freud (1923), foi
acrescentado o papel do inconsciente. A dimenséo animal ndo ,devcz ser
eclipsada pela parte racional. Muito antes, o Taoismo (cultura chine-
sa), por exemplo, jd insistia no equilibrio entre os opostos, no homefn,
como uma fonte de dinamismo e progresso. O ser humano é também
um animal gregdrio, social, portanto, em contato com seus semelhantes.

A ciéncia moderna inclui contradigbes e erros na busca da verdade.
Assim, um novo humanismo nio deve se limitar ao 4Ambito da razio,
mas tem que assumir o ser humano como um todo, em sua complexi-da—
de, integrando seus aspectos contraditdrios, ambos como /homo sapiens
e homo demens, ao mesmo tempo. Uma vez integrado isto, entio se faz
necessdrio dar um passo a mais, considerando todos os seres humanos,
homens e mulheres, em sua diversidade. A batalha para o reconheci-
mento de direitos da mulher ainda estd longe de ser vencida. O conceito
de “diversidade cultural” era a palavra de ordem nos anos 80 do século
passado. Mas, trés décadas depois, percebe-se que um culturalismo ex-
cessivo pode levar a um relativismo cultural e a um choque entre c-ultu-
ras rivais, uma tendéncia tdo perigosa quanto aquela da conformidade
ou da homogeneizagio cultural. Portanto, a virada humanista que estd
em curso objetiva ir além da consciéncia das diferencas culturais e olhar
para o que ¢ comum em todos os seres humanos, nio oF)st:mt.e suas
especificidades e diferencas. Hoje, nio estamos diante de Vlolenaa}s,.da
destruigdo do meio ambiente e expostos a injusticas? Nio resta diivida
de que existem muitas similaridades entre pessoas e culturas. Em vez de
falarmos em pluriculturalismo, deverfamos construir sociedades inter-
culturais, baseadas em valores comuns, sem ignorar as diferencas locais.

Tais valores incluem respeito para com o meio ambiente e a respon-
sabilidade pela sua preservacio. Edgar Morin (1977) fala da necesséria
interconexdo entre os seres humanos, como também entre eles e o pla-
neta, que lhes é comum. E necessério ocupar-se do aquecimento global,
da devastagio das florestas, das secas que causam fome e epidemias.
Uma nova visao de ser humano deve girar em torno destes trés conceitos
fundamentais: complexidade, diversidade e responsabilidade. Uma vez
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definido o que seria este novo humanismo, necessitamos passar da teo-
ria para a prdtica, e € aqui que a educagio tem um papel fundamental.

O papel da educagio é chave no desenho de um novo humanismo.
O pensador e educador francés Edgar Morin, ap6s insistir na questio
da complexidade humana (complexus, no sentido de “tecido junto”),
conclui que a educagio deve evitar a especializacio redutiva e ser o mais
abrangente possivel, isto &, inclusiva. A especializacio é boa para os cien-
tistas e, de fato, torna possivel o progresso em virios campos do conheci-
mento, mas ela também significa uma fragmentacio do conhecimento.

Certamente ndo estamos diante de uma tarefa ficil a0 desenhar um
curriculum ideal para o futuro. A ciéncia é uma necessidade, somente
s€ nos ensinar que o erro existe, que nio existe verdade imutével, que
o espirito cientifico ¢ 0 oposto do dogmatismo. As ciéncias sociais sio
necessdrias para analisar e resolver sérios problemas, entre outros, os
provocados por injustigas e violéncia, com as quais as sociedades hoje se
confrontam. A Histéria fala-nos das licées do passado. O ser humano
sabe de onde veio, antes de decidir para onde quer ir. A geografia é um
grande livro de diversidade cultural, ¢ a antropologia contextualiza esta
diversidade num contexto maior de tempo e espaco.

Um espago no curriculum deve ser reservado para a ética, para
aprender a respeitar a si préprio e aos outros, para abertura de mente,
solidariedade e generosidade em relagio aos outros — valores estes que
infelizmente estio em franco declinio na contemporaneidade. Jacques
Derrida traz presente a experiéncia dos hebreus, codificada na Biblia e
adotada como ligdo para orientar os leitores: lembra-te que foste estran-
geiro no Egito; portanto, abre as portas aos estrangeiros, sé hospitaleiro!

Outro elemento importante neste novo curriculum educacional em
busca de um novo humanismo sio as linguagens. Toda “linguagem ¢
uma jancla aberta para 0 mundo” (Georges Steiner). Esta sempre veicu-
la uma determinada cultura. A diversidade cultural é insepardvel da di-
versidade linguistica. Em nosso mundo globalizado, com o crescimento
rompante da internet, ¢ de vital importincia preservar a diversidade das
culturas e das linguagens, para evitar a ditadura da uniformidade cultu-
ral, ou seja, a homogeneizacio cultural.

Refletindo sobre uma educagio humanista para o futuro, temos que
focar no papel dos educadores, que sio os pilares de todo este processo.
Quem, dentre nés, nio relembra o/a professor/a que o marcou e que em

s P e e S,
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algumas situacdes decidiu sobre nosso futuro? Hoje existe uma profun-
da crise nesta drea profissional. Ela deve ser superada com uma maior
valorizagio deste profissional, com melhores saldrios, com melhores
condigdes de trabalho, com treinamento e capacitagio adequados, entre
outras necessidades prementes. Pensando na importincia de aprendiza-
do a0 longo da vida no século XXI, lembramos o relatério feito para a
Unesco por Jacques Delors (1996). Ele identifica quatro misses bésicas
para a educagio, a saber: 1) Ensinar a ser — tornar-se consciente de sua
prépria natureza em sua complexidade, para assumi-la e realizar todas
as suas potencialidades; 2) ensinar a fazer — proporcionar boas qualifi-
caces e habilidades para capacitar a encontrar trabalho e um lugar na
sociedade; 3) ensinar a aprender, isto é, a desenvolver o espirito critico,
a capacidade de avaliar-se, de tornar-se cidaddo responsavel e de ser ca-
paz de adaptar-se constantemente num mundo em rdpida e constante
evolucio, mudangas e transformagées; e, finalmente, 4) ensinar a viver
juntos, isto é, aceitar e respeitar os outros em sua diversidade de valores,
em vista da promogio de uma cultura de paz.

Fez histéria a obra de Edgar Morin, encomendada pela Unesco, por
ocasido da passagem do milénio: “Os sete saberes necessarios a educagio
no futuro”, a saber: 1) Um conhecimento capaz de criticar o préprio
conhecimento; as cegueiras do conhecimento: o erro e a ilusao; 2) os
principios do conhecimento pertinente; 3) ensinar a condi¢io humana;
4) ensinar a identidade humana; 5) enfrentar as incertezas; 6) ensinar a
compreensio; 7) a ética do género humano (Morin, 2000).

O pensamento complexo, para Edgard Morin, “¢ um pensamento
que pratica o abrago. Ele se prolonga na ética da solidariedade. Nossa
educacio nos ensinou a separar ¢ a isolar as coisas. Separamos os objetos
de seus contextos, separamos a realidade em disciplinas compartimen-
tadas. Mas, como a realidade é feita de lagos e interagoes, nosso conhe-
cimento ¢ incapaz de perceber o complexus — o tecido que junto o todo”
(Morin, 2006, p. 11).

“A histéria do mundo e do pensamento ocidentais foi comandada
por um paradigma de disjuncdo. Separou-se o espirito da matéria, a
filosofia da ciéncia; separou-se o conhecimento particular, que vem da
literatura e da musica, do conhecimento que vem do conhecimento do
objeto do conhecimento. (...) Assim, vivemos num mundo cada vez
mais dificil de estabelecer ligagées (...). Para isso, ¢ preciso, evidente-
mente, uma ruptura do ensino, que permita juntar a0 mesmo tempo
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que separa. O conhecimento complexo conduz ao modo de pensar

complexo, e esse modo de pensar complexo, ele mesmo, tem prolon-
Foo e . . = 7 P’ - .

gamentos €ticos e existenciais e, talvez, até politicos” (Morin, p. 18).

Importante neste cendrio é ver o papel que a Unesco, 6rgio da
Organizagio das Nagoes Unidas que cuida da cultura e educacio no
mundo. A Unesco tem no preimbulo de sua constituicio, aprovada em
1945, muito claro, o objetivo que ¢ o de construir uma cultura de paz
nas mentes dos homens: “ Uma vez que as guerras comecam nas mentes dos
homens, é exatamente nas mentes dos homens que as defesas da paz devem
ser construidas”. A promocio da paz funda-se “na dimensio intelectual e
na solidariedade moral da humanidade”. A Unesco, por sua fungio nor-
mativa, por sua integridade e por ser uma organizagio global, presente
em todos os recantos do mundo, nio se limitando ao euro-centrismo do
humanismo cldssico, estd numa posi¢do dnica para promover um novo
humanismo no século XXI.

Os direitos humanos ainda so apenas um discurso intelectual e ted-
rico, em que a dignidade do ser humano continua a ser violada por boa
parcela da humanidade, ainda hoje, depois de quase 70 anos de sua
proclamacio, em 1948. Hoje, com o conhecimento e o instrumental
tecnocientifico, emerge um movimento (ideologia ou esperanga?), que,
a partir da razdo instrumental técnica, busca redesenhar completamente
a natureza biolégica do ser humano, prometendo a morte da morte,
‘i‘)uscando a imortalidade ainda neste mundo, enfim, apresentando um

novo ser humano”.

5.2 O desafio urgente e inadidvel de reinventar um novo humanismo no

século XXT

Quando o humanismo floresceu, durante o Renascimento (séc. XV)
e no periodo do Iluminismo (sec. XVIII), a Europa estava emergindo da
obscuridade da Idade Média. Ele trouxe uma mensagem de esperanca.
Exaltando o homem como uma criatura racional, ele tinha como ob-
jetivo libertd-lo das garras da Igreja e do Estado. Eminentes cientistas
prometeram progresso constante; escritores e artistas celebraram o culto
da beleza, numa tentativa de emular as brilhantes civilizagoes da an-
tiguidade, especialmente Atenas ¢ Roma. Os utopistas contemplavam
um futuro brilhante de felicidade e paz universal. Mas esta perspectiva
limitava-se, infelizmente, a0 mundo ocidental.
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Chegamos ao século XIX, quando ocorre o fenémeno da indus-
trializacio, dos nacionalismos e imperialismos que traflsformaram 0s
sonhos e as utopias renascentistas em pesadelos. As atroadfides das d'uas
guerras mundiais ¢ de todos os conflitos que existem hoje em muitas
partes do mundo, com fundamentalismos terroristas crescendo assusta-
doramente, mostram que o homem pode ainda ser o lobo do homem.
O liberalismo econdmico e o processo de globalizagio ampliam a dis-
tAncia entre ricos e pobres. A pobreza e a frustragio espalham o desespe-
ro e a violéncia no mundo. Todos os paises, hoje, enfrentam as mesmas
dificuldades. E, para coroar este cendrio, nosso planeta esta ameac;zildo
de destruicio, o que compromete a existéncia de vida no futuro, devido
a0 uso inconsequente e errado de seus recursos.

Hoje é o momento providencial de nossa responsabilidade inventar
um novo humanismo para o século XXI: redefinir nossa visao de homen},
levando em consideragio a globalidade do ser humano em sua complexi-
dade e todos os seres humanos em sua diversidade cultural. A educacio
¢, certamente, o melhor caminho para construir este novo n_lundo que
tio urgentemente necessitamos. Uma educa¢io ao longo da Vl(:'la, que vd
ao encontro dos desafios de nosso mundo globalizado. Uma sinalizagao
de esperanga ¢ que podemos construir as bases da dignidade huma‘na em
nossa vida cotidiana, o que néo ¢ uma busca utépica. Este humanismo é
um compromisso que todos nés temos que honrar.

Um novo humanismo se inicia com a busca da sobrevivéncia e do
bem-estar da humanidade. Nio é & toa que, nas origens da bioética no
inicio dos anos 70 do século passado, Van Rensselaer Potter, conside-
rado um dos principais inspiradores da bioética, a define, inicialmentf,
como “ciéncia da sobrevivéncia humana” e de “ponte para o futuro”.
Torna-se necessério redefinir a relagio do homem com o meio ambiente
e com seus semelhantes, para se chegar a um desenvolvimento susten-
tavel (United Nations, 2015). Uma mudanga é necessdria em nossos
estilos de vida, no uso de novas fontes e formas de energia, limitando o
perigo das mudangas climaticas, do aquecimento global, dos fatores que
ameacam o futuro da vida no planeta.

A arte sempre foi o canal de expressao das paixoes, c%os sonhos} € as-
piragoes humanas. Se olharmos para a antiguidade dai.ssma, a trage?dla é
uma maneira privilegiada de ventilar e exorcizar as paixoes que existem
em nosso mais profundo self e restaurar em nés a pureza original. Neste
momento, ética e estética se dio as maos. Os utilitaristas do século XIX
e XX preferiram tornar a arte subserviente as necessidades do progresso
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e da ciéncia, que eles algaram a promotores da felicidade para a huma-
nidade. Tal foi o compromisso de Pablo Picasso, quando pintou Guer-

nica, um grito pela paz, através de uma terrivel descricio dos horrores
da guerra e da violéncia.

Mesmo no dmbito religioso, as trés religides ditas “do livro”, reve-
ladas — Judaismo, Cristianismo e Islamismo —, nos dez mandamentos,
encontramos um cédigo dos valores bdsicos do humanismo: respeito
pelos outros em sua diversidade, tolerincia, paz, solidariedade para com
os vulnerdveis, entre outros valores. Louvével nesta direco é o trabalho
de Hans Kiing, notével teélogo catélico alemio, em seu projeto de uma
ética mundial (Kiing; Schmitdt, 1998).

Enfim, concluimos esta reflexao, dizendo que a ciéncia, a economia,
a educacio, a filosofia, a arte, a religido e a politica, todas elas tém algo
a dizer, uma contribui¢io a dar para reinventar o humanismo no século
XXI. Juntando e somando as forgas que temos ¢ os valores que culti-
vamos, poderemos atingir este objetivo, embora enfrentando uma res-

ponsabilidade drdua, pois, como o provérbio afirma: “onde existe uma
vontade, af existe um caminho”.

O século XX conheceu o fracasso dos grandes relatos religiosos, filo-
séficos e politicos. Um deles é o grande relato da modernidade, a saber,
um humanismo progressista laico. Entre as causas decisivas dessa rup-
tura com as tradiges estdo as revolucées tecnocientificas, em particular,
o evolucionismo. O paradigma evolucionista do transumanismo ¢ ma-
terialista, isto ¢, ndo é definido num sentido metafisico (que seria uma
definigio pela esséncia da matéria), mas inerte e mecanico, substancia e
energia vivente, pensante e consciente. Este paradigma evolucionista é
perigoso, enquanto pode ser interpretado e aplicado de maneira simplis-
ta, brutal, cega, insensivel e conduzir-nos a um mundo p6s-humano, a
uma inumanidade bdrbara. O transumanismo possui uma dimensio
experimental e exploratéria indissocidvel a ele e que se fundamenta na
liberdade e no empirismo (Hotrois, 2013, p. 191).

Tudo isto gira em torno da capacidade de preservar a orientacio
para o bem, para o melhor. A “generosidade” transumanista expressa-se
através da rolerdncia, do respeito pela diversidade e do pluralismo, do
respeito pela pessoa num sentido mais amplo que o homo sapiens. Trata-se
de uma amabilidade que supera a espécie e reconhece a qualquer ser a
capacidade de sentir, sofrer, rechacar a opressao e o sofrimento evitdvel.
O transumanismo nio pode se reduzir ao evolucionismo, deve integrar,
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nos, CErtos valores que sdo patrimoénio das tradicoes religiosas,
(& b}

sficas € humanistas laicas. o
eI ce cendrio criado pelas novas tecnologias, no 4mbito das ciéncias

Ngs ¢ da satde, povoado de sonhos, esperangas, utqpias, medos e
L te a exigéncia ética de uma articula¢io sinérgica entre o pa-
[ucionista tenocientifico materialista € a preocupac;é.o com
politicos e sociais herdados das tradigoes histérlcgs do

o m

fCCCiOS’ ex1s
radigma CV,O.
o yalores €L1Ccos,
contexto europeu. ' ) i

Para Gilbert Hotrois, que vé com um certo otimismo estes avangos
tificos em relagdo 4 vida humana, “0s riscos ndo Just.lﬁcan.l a recusa
|horamento € a ideia transumanista que est.a em sintonia com as

Jes revolugoes tecnocientificas. O transumanismo, bem compreen-
i c, m humanismo progressista, capaz de integrar as revolucoes
dido: ° ut{ﬁcas em sua forma tedrica e pratica, dando um sentido de
tecnoclef; a urr;a pés-modernidade errdtica ou nostdlgica do passado
es’peﬁg‘éemo” (Hottois, 2013, p. 192).
OS'Enﬁm, uma chamada final alinhada com sens%bilidade _ética. A bioé-
L ERET portadora de uma postura de sere.nldade e discermm.en_to
f ¥ do novo. Nio é aconselhdvel nem amaldicoar de forma pessimis-
dian rudente nem, muito Menos, abencoar ingenuamente o projeto
e nista da tecnociéncia. Para além do conhecimento cientifico,
tmnsumanso e a sabedoria humana necessitam entrar neste cenario, que
obe? p edos e inquietagdes, mas também otimismos utopicos e espe-
pojes mncretas. Eis que se apresenta a hora da bioética. Sé benvinda!
S momento crucial de provar tua eficdcia e apresentar-te, neste
- dramatico, e assumir a tua responsabilidade, de ser o GPS
momelﬂ t:c)zs humanos, que guie e oriente a inventividade e a criatividade
dos va(; nos ambitos da tecnociéncia interventiva no Ambito da vida
gﬁ;ﬁﬁeg vivos e, em particular, da humanidade.

clen
o me€

cluindo: a urgénciaea hora de um novo paradigma, o da

Con !
“razao sensivel e cordial”

A Carta da Terra, documento importante :etssumido pela Unes-
qponta para um grande desafio que a humanidade tem pela frente:
g(éomo nunca antes, na histdria, o destino comum conclama-nos a bl}s—
m novo comego.... Isto requer uma mudanga na mente e no coragéo.
Ca;liler um novo sentido de interdependéncia global e de responsabili-

Req

. [14 g
dade universal”. E conclui a Carta: “devemos desenvolver e aplicar com
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imaginagio a perspectiva de um modo de vida sustentdvel no nivel local,
regional, nacional e global”.

Note-se que se fala de um novo comego e nio apenas de alguma
reforma ou simples modificagio do mesmo. Duas dimensdes sdo im-
prescindiveis: uma mudanca na mente e no coragio. A mudanca na
mente tem a ver com a nova visio sistémica, envolvendo Terra e huma-
nidade como uma tnica entidade. Valeria incluir também o inteiro uni-
verso em processo cosmogdnico dentro do qual nos movemos e do qual
somos produto. Agora, cabe aprofundar, ainda que suscintamente, a
mudanga do coragdo. Aqui estd um dos nés essenciais do problema eco-
légico que deve ser desatado, se quisermos fazer a grande travessia para
o novo paradigma. Trata-se do resgate dos direitos do coragdo. Numa
linguagem cientifico-filoséfica, importa, junto com inteligéncia racio-
nal e instrumental, incorporar a inteligéncia cordial ou sensivel (veja-se

Muniz Sodré, Adela Cortina, Michel Maffesoli).

Toda nossa cultura moderna exacerbou a inteligéncia racional a
ponto de torni-la irracional, com a criagio dos instrumentos de nossa
autodestruicio e da devastagao do sistema-Terra. Esta exacerbacio difa-
mou e recalcou a inteligéncia sensivel, a pretexto de que esta atrapalhava
o olhar objetivista da razio. Hoje sabemos, pela nova epistemologia e,
principalmente, pela fisica quéntica, que todo saber, por mais objetivo
que seja, vem impregnado de emocio e de interesses.

Temos que enriquecer a inteligéncia intelectual e instrumental da
qual ndo podemos prescindir, se quisermos dar conta dos problemas hu-
manos. Pois, sozinha, ela se transforma em fundamentalismo da razio,
que ¢ sua loucura, capaz de criar o Estado Islimico que degola todos
os diferentes ou a shoah, a solucio final para os judeus. Diz o filésofo
Patrick Viveret: “S6 podemos utilizar a face positiva da racionalidade mo-
derna, se a utilizarmos amalgamada com a sensibilidade do coracio”.

Sem o casamento da razio com o cora¢io, nunca nos mMoveremos
para amar de verdade a Mie Terra, reconhecer o valor intrinseco de cada
ser e respeitd-lo e nos empenharmos em salvar nossa civilizagdo. Nossa
civilizagao ¢ cinica, pois perdeu a capacidade de sentir a dor do outro.
Naio sabe mais chorar face 4 tragédia de milhares de refugiados.

A categoria central desta nova viséo ¢ o cuidado como ética e como
cultura humanistica. Se ndo cuidarmos da vida, da Terra e de nés mes-
mos, tudo adoece e acabamos por ndo garantir a sustentabilidade nem
resgatar o que E. Wilson chama de biofilia, o amor 2 vida. Tudo o que
cuidamos também amamos. Tudo o que amamos também cuidamos.
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Precisamos introduzir uma nova mente (nova visio do mundo) e um
novo coraco (reanimar a razio sensivel e cordial para equilibrar a razdo
intelectual enlouquecida). Se ndo conseguirmos essa alianga entre a cabe-
¢a € 0 coragdo, Nao teremos motivagoes para amar € cuidar da natureza,
de cada ser que conosco convive. No dia em que o ser humano aprender
a respeitar cada minimo ser, seja vivo, seja inerte, ndo precisard que nin-
guém lhe ensine a respeitar o outro ser humano e seus direitos. A ética
do respeito, do cuidado e da responsabilidade coletiva podera salvar-nos.

Nio precisamos inventar nada. Basta fazer um exercicio socratico,
desentranhar a razio sensivel e tornd-la um valor civilizatério cons-
ciente. Se repararmos bem, somos feitos de paixdes, emogbes, sim-
patias e antipatias. Os psicanalistas convenceram-nos empiricamen-
te dessa realidade. Essa razdo cordial deve ser evocada na escola, nas
relagbes humanas, nas politicas pablicas, em cada palavra e gesto das
pessoas (Boff, 2014).

Isso se aplica em todos os campos. Somos humanos na medida em
que sentirmos o pulsar do coragio do outro, da natureza, da Terra e
do Infinito. Ficamos cinicos, insensiveis e incapazes de chorar diante
da desgraca alheia. Essa situagdo ¢ prépria de tempos de barbirie e de
desumanizacio generalizada. Temos que reinventar o ser humano, para
que aprenda a conviver no planeta com todos os seres que com ele for-
mam a comunidade de vida. Caso contrério, poderemos até nem existir,
no futuro. Tentamos construir um “super homem imortal”, e eis que
nos tornamos novos escravos das NBIC, ou seja, das quatro revolugoes
tecnolégicas que se alimentam sinergicamente: nanotecnologia, biotec-
nologia, informdtica e conectividade, que, se nao tiverem como GPS os
valores éticos e bioéticos que orientam o caminho, estaremos criando
um futuro simplesmente sombrio.

Endereco do Autor:

Piazza della Madalena, 53
00186 Roma — Italia
E-mail: Ipessini@uol.com.br
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