1 mistero pasquale “nell’ora della nostra morte”
Una riflessione per la pastorale dei morenti

Giuseppe Cina, M.I*

B noto che 1’espressione “mistero pasquale” non & di origine biblica,
ma liturgica, impiegata poi anche dalla teologia in forza dell’assioma:
“Jox orandi lex credendi”. Ed ¢ conosciuto anche il suo significato: si
riferisce all’evento conclusivo dell’opera redentrice di Cristo, la sua
morte e risurrezione.!

Questo contributo vuol riflettere sul significato che esso ha “per
noi”, in maniera particolare nel momento della morte del cristiano. Se
infatti evento “avviene” in Cristo, avviene perd “per noi uomini e per
]a nostra salvezza”. Che cosa sta dunque a significare per la vita del di-
scepolo? In che modo la qualifica e la caratterizza? La fede cristiana af-
ferma che il mistero pasquale di Cristo ha una tale ricaduta sull’esisten-
za del cristiano che questi ne viene radicalmente trasformato, al punto
che ormai vive in forza di quel dinamismo. E il mistero pasquale che lo
fa vivere, crescere, maturare verso la pienezza dell’esistenza. Il punto
culminante di questa trasformazione si verifica proprio nella morte, cosi
che la liturgia proclama: “la vita non é tolta, ma trasformata”.

Di che genere € questa trasformazione? E se questo & il dato di fede,
come comunicarlo al credente? In che modo I’ affermazione puod risulta-
re in qualche modo intelligibile al morente, ai suoi familiari ed amici,
alle persone presenti? In fondo si tratta del come educarci e educare (0
evangelizzarci-evangelizzare) alla morte e al morire. Ma si tratta di cer-
care di chiarire anche in quale rapporto sia, il dinamismo pasquale, con
le dinamiche antropologiche che determinano il vivere della persona
umana. Educarsi alla vita, in effetti esige un educarsi alla morte. E vice-
versa, perché morte e vita si richiamano a vicenda: appartengono al me-
desimo dinamismo. B attorno a questi interrogativi che si muoveranno
le considerazioni che seguono.

*  Docente emerito di Antropologia teologica al Camillianum.
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La nostra riflessione si svolge in tre momenti: una prima parte, di
carattere prettamente cristologica, richiama il significato che questo mi-
stero ha per la persona di Gesu e quindi per la sua missione. Le altre
due parti, piu brevi e sintetiche, riguardano: 1’una, il destinatario dell’e-
vento, e cioe il frutto che ne deriva per I'uomo che I’accoglie in sé; nel-
I’altra, dird qualcosa sul “come evangelizzare la morte e il morire”, ri-
chiamando I’agire pastorale e la celebrazione liturgica dell’ “ora della
nostra morte”.

SENSO CRISTOLOGICO DEL MISTERO PASQUALE

Nei confronti di Gest, la sua mbrte—risurrezionc ¢ il suo “passaggio”
al Padre, il “ritorno” al Padre, come si esprime il vangelo di Giovanni:
“Sono uscito dal Padre e sono venuto nel mondo; ora lascio di nuovo il
mondo e vado al Padre” (16,28). Prima, all’inizio della cena, gia & det-
to: “Sapendo che il Padre gli aveva dato tutto nelle mani e che era ve-
nuto da Dio e a Dio tornava...” (13,3). Siamo dunque nel momento
culminante della vita e della missione di Gesi, dove la sua persona e la
sua missione raggiungono il loro compimento.

Del resto tutta la vita di Gesi era orientata a questa “ora”. Nel van-
gelo di Giovanni cio si manifesta giusto all’inizio della sua vita pubbli-
ca, quando Ges compie il primo dei sette “segni” riportati dall’evange-
lista: “...Non e ancora giunta la mia ora...” (2,5). La sua ora “& I’ora
della sua glorificazione, del suo ritorno alla destra del Padre. Il vangelo
ne segna I’avvicinarsi: 7,30; 8,20; 12,23.27; 13,1; 17,1)”.2

Luca rivela una sorte d’impazienza di Gesii, come se volesse antici-
parla: “Sono venuto a gettare fuoco sulla terra, e quanto vorrei che fos-
se gia acceso! Ho un baitesimo nel quale saro battezzato, e come son
angosciato finché non sia compiuto!” (12,49-50). y

Verso questa “ora” percid Gesl “ordina tutta la sua attivita. . .L’evan-
gelista [Giovanni] generalizza parlando della ‘sua ora’. Ogni tentativo
di arresto o di lapidazione & vano, finché non & giunta la sua ora (7,30,
8,20); le velleita umane s’infrangono contro questa determinazione di-

2 BJ, notaa 2.4; si veda anche Mt 26,45 e par.
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vina. Ma quando viene ‘I’ora di passare da questo mondo al Padre’
(13,1), I'ora dell’amore spinto all’estremo, il Signore va alla morte libe-
ramente, dominando gli avvenimenti, simile a un pontefice che compie
i riti della sua liturgia (14,29 s; 17,1)... Cosi, dietro I’apparenza secon-
do cui gli avvenimenti si succedono senza coordinazione, tutto & diretto
verso una meta che sara raggiunta nel suo tempo, nel suo giorno, nella
sua ora. Le ore di questo cammino sono scandite, come lo sarebbero
oggi quelle di un piano economico o politico. Ve ne sono di dolorose,
come quella in cui Gesl & abbandonato dai suoi discepoli (16,32); ma.
tutte tendono verso la gloria, quella del Signore glorificato; tutte, nella
loro stessa precisione, rendono testimonianza al disegno di Dio che gui-
da la storia (Att 1,7).3

Dunque il mistero pasquale & il punto d’arrivo verso il quale tende
tutta la vita e I'agire di Gesd Cristo. E il punto d’attrazione di tutto:
quanto precede e che ne rivela pienamente il senso.

MISTERO PASQUALE E COMPIMENTO DELILA RIVELAZIONE DI CRISTO

Che cosa significa - in questo contesto, per Gestl, per la sua persona
¢ quindi per la sua missione - I’ “ora” del mistero pasquale, ossia la sua
morte e risurrezione?

E ’ora della glorificazione del Figlio ossia, il momento nel quale si
rivela fino in fondo (Gv 13,3) chi & Ges, la sua verita in quanto Figlio
di Dio incarnato; allo stesso tempo si rivela pienamente qual & il signifi-
cato della sua missione, perché il Padre lo ha inviato - o anzi “dato”
(Gv3,16) - a noi. Nell’ora della sua morte e piu propriamente nel modo
con cui muore, Gesil rivela pienamente se stesso, in quanto esprime “fi-
no alla fine” I’atteggiamento di fondo della sua esistenza: amore obbe-
diente al Padre, amore misericordioso verso 1’umaniti bisognosa di sal-
vezza (Eb 2,17). In quell’ora Gesti manifesta I’'impostazione basilare
che ha dato alla sua vita. ' -

Richiamo quindi alcuni testi del nuovo testamento che mettono in ri-

3 MOTTE R., ora, in LEON-DUFOUR X., Dizionario di Teologia biblica, tr.it. Marietti, Torino 1971,
coll, 809-810. )
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salto I'atteggiamento di Gesu di fronte alla morte ¢ il significato che la
sua morte ha nei confronti di se stesso e di Dio.4

L’ATTEGGIAMENTO DI GESU DI FRONTE ALLA MORTE NELLE PAROLE DELLA CE-
NA PASQUALE

Il mistero pasquale & il nucleo centrale della fede cristiana che noi
“riceviamo” dalla tradizione apostolica. La nostra fede si basa sulla fe-
de degli apostoli, la quale a sua volta & fondata sull’esperienza della ri-
surrezione di Cristo. Il kérigma apostolico si condensa nella formula:
“il Crocifisso ¢ il Risorto!”. Da questa prospettiva del Cristo risorto, vi-
vente e operante in mezzo a loro, essi hanno riletto e reinterpretato la
vita di Gesu precedente la sua morte e risurrezione. Si tratta percio della
“fede postpasquale”.

L’apostolo Paolo ne parla ai fedeli di Corinto nella sua prima lettera:
“lo ho ricevuto dal Signore quello che a mia volta vi ho trasmesso: il
Signore Gesu, nella notte in cui veniva tradito, prese del pane e, dopo
aver reso grazie, lo spezzo e disse: ‘Questo é il mio corpo che é per voi;
Jate questo in memoria di me’, Allo stesso modo, dopo aver cenato, pre-
se anche il calice dicendo: ‘Questo calice é la nuova alleanza nel mio
sangue; fate questo, ogni volta che ne bevete, in memoria di me’. Ogni
volta infatti che mangiate questo pane e bevete al calice, voi annunciate
la morte del Signore, finché egli venga” (1 Co 11,23-26). 1l testo paral-
lelo del vangelo di Luca specifica anche per il calice 1’ atteggiamento di
auto donazione: “Questo calice é la nuova alleanza nel mio sangue, che
e versato per voi” (19,20).

Paolo dunque trasmette quanto ha ricevuto “non con una rivelazione
diretta, ma mediante una tradizione risalente al Signore” — nota la BJ
(in loco). A noi quella tradizione arriva sempre all’interno della chiesa,
da chi ci ha preceduto nella vita, risalendo fino alle origini, ciog alla fe-

4 Sull’atteggiamento di Gest dinanzi alla sua morte, negli ultimi decenni sono apparsi pregevoli
seritti. Cito soltanto i nominativi di alcuni autori, quali GUILLET J., SCHUERMANN H., (nel saggio
Regno di Dio ¢ destino di Gesi (tr.it. Milano 1996, alla nota 22 dell’ Introduzione, riporta altri rife-
rimenti specifici), LEON-DUFOUR X., GRELOT P,, BASTIN M., ecc.
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de degli apostoli. Ed & in questo modo che siamo posti in contatto diret-
to con il Signore. Una trasmissione a catena, ininterrotta.s

LA PASQUA DI GESU E LA PRIMA ALLEANZA

Nelle parole di Gesu riportate nel citato testo della prima lettera ai
Corinzi, ci viene trasmessa |interpretazione che il Signore ha dato alla
sua morte.

Gesu infatti, per chiarire ai discepoli il senso della sua morte, stabili-
sce un rapporto tra I’evento pasquale della sua vita e la pasqua antica,
che ha origine nell’esodo di Israele dall’Egitto. Egli interpreta la cena
del giovedi santo che sta mangiando con i suoi discepoli, connettendola
alla pasqua ebraica. In quella cena, Gesil con i suoi discepoli rivive
I'antico esodo come suo “passaggio” da questo mondo al Padre (Gv
13,1). Gli vomini a lui uniti, “passano” dalla condizione di schiaviti del
peccato, alla liberta e alla vita dei figli di Dio.

Le parole che, nella narrazione della cena, accompagnano il gesto di
“spezzare” il pane e di “distribuire” il “calice” con le quali istituisce
I’Eucarestia, rivelano la coscienza di Gesii con la quale affronta la sua
morte. Vi rivela il significato che egli vede nel suo morire: vi & tradotta
la morte “nell’atto spirituale del Si, dell’amore che condivide se stesso;
dell’adorazione che si mette a disposizione per Dio e, a partire da Dio,
per 'uomo™.7

Dicendo questo ¢ il mio corpo, questo ¢ il mio sangue, egli si espri-
me con il “linguaggio sacrificale di Israele, con cui venivano indicate le
offerte presentate a Dio nel tempio. Facendole sue, Gest definisce se
stesso come il vero e definitivo sacrificio, in cui giungono a compimen-
to tutti i vani tentativi dell’ Antico Testamento. In lui viene accolto cio
che in essi sempre era stato desiderato e mai era stato raggiunto. Dio
non vuole sacrifici di animali. A lui tutto appartiene. E non vuole sacri-
fici umani, perché ha fatto 1’uomo per la vita. Dio vuole qualcosa di pid
grande: vuole I’amore che cambia ’uomo e in cui I'uomo diviene capa-

3 GuILLET I, Jésus dans la Joi des premiers disciples, Desclée de Brouwer, Paris 1995 (tr.it., Ed.
San Paolo, 1997).

6 Mt 26,26-29; Mc 14,22-25; Lc¢ 22,19-20; 1 Co 11,23-25.

7 RATZINGER J., Il Dio vicino, San Paolo, Cinisello Balsamo, 2003, p. 25.
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ce di Dio, si affida completamente a Dio...Quel che era in essi raffigu-
rato — il dono a Dio, I’unitd con Dio — diventa ora un avvenimento in
Gest Cristo, in lui che non da qualcosa a Dio, ma se stesso e, insieme,
anche noi”.8

“’aggiunta a quelle frasi: che & dato per voi, che é versato per voi e
per i molti, & una citazione dal canto del servo di Dio del Deuteroisaia
(Is 53). Un testo che risale al tempo dell’esilio babilonese, quando
Israele, non avendo pill tempio né sacerdoti, non poté piu offrire il culto
a Dio. ‘Come stabilire, allora, la relazione con Dio 7" — era la grande
domanda che angosciava gli esiliati. La risposta del profeta fu che la
sofferenza dello stesso Israele di nuovo schiavo dei babilonesi era il sa-
crificio cultuale che poteva mettere in rapporto il popolo con il suo Dio.

Mancava tuttavia qualcosa perché quell’offerta potesse essere pre-
sentata a Dio tre volte santo, ed era il peccato di Israele stesso: se il po-
polo era in esilio, cid era dovuto alla sua infedelta all’ Alleanza. Si crea-
va cosi un vuoto, che significava 'attesa di un servo di Dio puro, che
avrebbe potuto rispondere all’attesa.

Attribuendo a sé guelle parole, Gesu indica che in lui & compiuto il
tempo dell’attesa: “nella sua sofferenza accade questa grande liturgia
dell’'umanitd. Lui stesso & il puro essere per, colui che sta davanti a Dio
non per se stesso, ma per futti’.?

In Gesii Cristo quindi si compie la Nuova Alleanza, quella predetta
da un altro profeta e che proviene da “un cuore nuovo™ “Ecco, verran-
no giorni - dice il Signore - nei quali con la casa d’Israele e con la casa
di Giuda concluderd un’alleanza nuova...Porro la-mia legge dentro di
loro, la scriverd sul loro cuore. Allora io saro il loro Dio ed essi il mio
popolo” (Gr 31,31.33).

Per questo la risurrezione di Cristo non dimostra soltanto che Dio,
risuscitandolo, gli ha dato ragione per quanto egli ha vissuto e testimo-
niato durante la sua vita, cioé la prossimita e la venuta della signoria di
Dio. Quella risurrezione & anche un evento che non piove come dall’e-
sterno sulla persona di Gest Cristo. Piuttosto € iscritta nella sua stessa
morte, ossia nel suo modo di vivere e di morire: proprio perché Gesu
Cristo ha non solo vissuto per noi ma ha anche patito ed & morto nel

8 Is.,p.28-29. .
9 Is., p. 30; Ip., Introduzione al cristianesimo, Tr.it. Queriniana, Brescia 2007/15, p. 220.
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medesimo atteggiamento di autodonazione, il Padre lo ha risuscitato. La
stessa sua morte ha un senso redentivo, salvifico: I’uomo & stato salvato
ed & stato gia introdotto nella vita divina.

Quella morte & “sacrificio”, vale a dire espressione dell’autodona-
zione di Cristo, del suo amore fedele e obbediente “fino alla fine”. Per
esprimersi in maniera pil esatta, occorre dire che “la vittoria di Cristo
non sta primariamente nella sua risurrezione, ma nella sua morte. Pren-
diamo il vangelo di Giovanni dove & detto: “E venuta I’ora in cui il Fi-
glio dell’'uomo deve essere glorificato” (Gv 12,23): crocifisso e glorifi-
cato sono la stessa realta”. Il motivo di tale identificazione sta nel signi-
ficato stesso della “gloria™: “la gloria & I’amore e non ¢’& amore pil
grande che nel morire”.10

LA PIENA RIVELAZIONE DEL VOLTO DI Dio

Gest Cristo perd, ¢ anche “rivelatore” del Padre, colui che ne fa I’e-
segesi (Gv 1,18) e lo fa con le parole e con i gesti della sua vita e del
modo con cui soffre e muore, come anche attraverso la manifestazione
dei suoi sentimenti: rivelando se stesso, Gesi rivela il volto del Padre,
ci dice “chi” & Dio. Se questo avviene lungo tutta la sua vita, nell’ora
del mistero pasquale si ha la rivelazione piena e definitiva dell’identita
del Padre. E dunque anche del Padre Gesi fa capire che egli & un “Dio
per noi”’, un Dio che ¢ Amore radicale. Un amore tuttavia che & la mani-
festazione pin vera di Colui che dice di sé: “lo sono colui che sono” (=
“colui-che-2” e/o “colui-che-fa-essere”, in quanto & “colui-che-é-per
noi” Es 3,14). Israele s’ora in poi sa che il suo Dio & “il Dio che & e sara
sempre vicino e solidale ai suoi, pronto a intervenire a loro favore. Il
suo nome ¢ promessa della sua presenza efficace e fedele, manifestazio-
ne del suo mistero d’amore: ‘To sono Colui che & per voi’. Colui che
prende I'iniziativa, rivelandosi attraverso la parola, & Colui che in ogni
tempo prendera ’iniziativa dell’alleanza’.11

Tutto questo € confermato e attualizzato in forma definitiva e assolu-

10 \j'AluLLON E., La paque de Jésus, Bayard Editions — Centurion, Paris 1999, p. 146.
11 FortE B., Teologia della storia, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo (MI) 1991, p. 125.
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ta nell’ “ora” in cui il Padre “da” il Figlio “per noi”: “Dio ha tanto
amato il mondo da dare il Figlio unigenito, perché chiunque crede in
lui... abbia la vita eterna” (Gv 3,16).

In altre parole, nel mistero pasquale, ciog nel modo con cui Gesil si
consegna alla morte, egli salva e divinizza 1’umanita con il medesimo
atto con il quale manifesta la verita piu profonda di Dio: Dio, ’essere
tripersonale, quale “Amor che move il sole e Ialtre stelle’;12 perché tale
& egli stesso, mistero di relazioni interpersonali sussistenti, costituite
appunto dal donafsi e riceversi reciproco, per amore. A motivo di que-
sto reciproco relazionarsi, Dio ¢ il Vivente, la fonte della vita. Ciascuna
delle Persone vive in forza del suo totale donarsi all’altro e riceversi
dall’altro, per amore.

In quell’evento, I'uomo pud comprendere che tutta la storia salvifica
narrata nella sacra Scrittura — il primo e il definitivo Testamento - ten-
deva verso quest’ora e non solo la precedente vita di Gesii Cristo. Nel
mistero pasquale quindi & come riassunta e ricapitolata tutta la storia
umana, che ¢ storia di salvezza e di divinizzazione. Dio percid & all’o-
pera nella nostra storia, ne & il primo protagonista, e chiama gli uomini
a cooperare con lui alla tessitura di questa stessa storia.

E tuttavia i vangeli ci fanno capire che il sentimento di dedizione di
s€ al Padre e all’umanita che ha caratterizzato Gesi quando si & trovato
dinanzi al dolore e alla morte, non & presente in lui solamente in quel-
I'ora.,E piuttosto fortemente attivo anche nel tempo della sua vita pub-
blica. Che rapporto si pud vedere tra i due momenti, diciamo cosi, nei
quali si & espresso?

IL MISTERO PASQUALE E LA VITA PUBBLICA DI GESU CRISTO

Recenti studi sul significato del morire dell’'uomo, hanno messo in
evidenza quanto siano collegati tra loro il vivere e il morire, ossia quan-
to il modo di concepire I’esistenza e di viverla, si protragga poi nel mo-

do di confrontarsi con la propria morte. Si muore, in un certo senso, con
il medesimo atteggiamento che si & avuto durante la vita. Si stabilisce,

12 DANTE A., Paradiso, ¢. XXXIII, v. 145 , in La divina commedia.
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per cosi dire, un circolo ermeneutico tra il modo di vivere e di morire,
che si illuminano reciprocamente: il “come” una persona si pone dinan-
zi alla vita, illumina e condiziona il modo con cuj poi muore. E, a sua
volta, il modo di morire, illumina e chiarisce il modo con il quale quella
persona e vissuta.13

Queste osservazioni aiutano a capire come mai anche I’annuncio
apostolico - il kérigma - che nella sua fase iniziale & totalmente centrato
sul mistero della croce - “il crocifisso é il risorto!” - poi successiva-
mente quella medesima fede si pone alla ricerca di quanto storicamente
ha preceduto quell’evento. Diamo quindi un’occhiata a quanto i vangeli
narrano dell’atteggiamento di Gesui di fronte all’esistenza nel tempo
della sua vita precedente 1’ora della passione.

L’ATTEGGIAMENTO DI GESU DI FRONTE ALLA VITA

Quanto ¢ accaduto storicamente “prima” dell’ora determinante, non
€ privo di senso per la comprensione dello stesso mistero pasquale:
mancherebbe il supporto storico, e la morte-risurrezione di Cristo ri-
marrebbe come sospesa in una indeterminatezza storica e atemporale.
Mentre sappiamo quanto la fede biblica sia radicata nella storia. I Dio
biblico non solo si rivela “nella” storia, ma “fa storia” insieme con la
sua creatura. Cid non toglie che il criterio interpretativo di quegli acca-
dimenti storici che hanno preceduto I’ora della morte e della risurrezio-
ne, sara sempre la prospettiva della fede postpasquale: soltanto a partire
da qui, la fede puo reinterpretare quei fatti. Restera sempre paradigma-
tica la-“rievangelizzazione” del misterioso viandante ai due discepoli di
Emmaus (Lc 24, 25-27).

Anzi, quanto pit si vorra progredire nella comprensione del mistero
pasquale, tanto piil si tornera a “far memoria” dj quanto & ayvenuto non
solo nella vita pubblica di Gesi, ma anche nella sua infanzia. La lettera
agli Ebrei rievochera addirittura I'impostazione teocentrica di Gesiy Cri-
sto fin dal momento del suo concepimento. Lo fara rileggendo il salmo
40: “Entrando nel mondo Cristo dice: Tu non hai voluto né sacrificio

13 ScHuBrRMANN H., Commen Jésus a-t-til vécu sa mort?, tr.fr. Cerf, Paris 1977, pp. 16-17; 31-33.
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né offerta, un corpo invece mi hai preparato...Allora ho detto: "Ecco, io
vengo - poiché di me sta scritto nel libro - per fare, o Dio, la tua vo-
lonta’...Mediante quella volonta siamo stati santificati per mezzo del-
Uofferta del corpo di Gesu Cristo, una volta per sempre” (10,5.7.10).
Si noti come il salmista torni a ripensare a tutta la storia biblica, per rin-
tracciare in quegli eventi le radici della meravigliosa fioritura che si &
avuta “guando venne la pienezza del tempo” (Gal 4,4).

Proprio a partire da quanto & accaduto “alla fine” ci si apre alla co-
noscenza autentica di quanto precede. In quest’ottica infatti “la fine”
coincide con il raggiungimento del “fine”, dell’obiettivo che si doveva
perseguire. Dato percio che solo nel mistero pasquale viene rivelato chi
¢ Gesu di Nazareth e qual ¢ il senso della sua opera, soltanto ponendosi
in questo angolo di visuale pud essere compreso il senso della vita e de-
gli avvenimenti precedenti.

Per quanto interessa 1’obiettivo di queste considerazioni, sara suffi-
ciente rievocare qualche episodio della vita pubblica di Gesu per far
emergere gli atteggiamenti di fondo che lo caratterizzavano nel suo por-
si dinanzi alla vita.14 Ci chiederemo, in altre parole, quale sia, da quanto
ci trasmettono i vangeli, I’impostazione che egli ha dato alla sua esi-
stenza per capire se e quale relazione possa vedersi con il suo atteggia-
mento dinanzi alla morte.

GESU IL “PRO-ESISTENTE”

La recente riflessione cristologica, ben ancorata all’esegesi biblica,
pur consapevole che non ¢ possibile tracciare qualcosa come la “perso-
nalita” di Gesti, un quadro ciog della sua “psicologia”, ritiene tuttavia
che i vangeli offrono sufficienti elementi per conoscere le istanze perso-
nali che sono alla base della sua vita, del modo con cui ha vissuto e at-
tuato la sua missione. C’¢ chi ha parlato della “esistenzialita” di Gesu
rivelataci dai vangeli. I'vangeli infatti non sono una biografia di Gesil,

14 Una trattazione esauriente esigerebbe, com’@ ovvio, ben altro spazio di quanto disponiamo in
quest’incontro. Buone sintesi, che fanno anche il punto sulla riflessione teologica attuale, possono
esser lette alle voci “Gesn Cristo”, di ARDUSSO F, e “Cristologia” di BoF G., in BARBAGLIO G.,
Bor G., DIANICH S. (a cura), Teologia - Dizionari San Paolo, Cinisello Balsamo (MI) 2002, rispet-
tivamente alle pp. 667-721, e 354-387.
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innanzitutto perché “gli evangelisti non hanno voluto farlo, Ma esiste
una storia esistenziale di Gesi, perché i vangeli vogliono farci cogliere
il modo in cui Gesli si & riferito concretamente a cio che si pud chiama-
re le grandi sfere dell’esistenza umana: famiglia, lavoro, societa, politi-
ca, religione. E questo che chiamo 1’esistenzialita di Gesil e che consi-
dero qui sotto I’aspetto del suo rapporto con Dio nella creazione che,
nell’avvolgere I'insieme della sua vita e di suoi rapporti umani, li quali-
fica in modo speciale™.15

Altri esegeti ¢ teologi hanno descritto ’atteggiamento basilare dj
Gesu Cristo come il “proesistente”, una persona cioé che vive decen-
trata da se stesso per essere centrata totalmente su Dio e sulla missione
affidatagli, ossia la salvezza dell’uomo. Il suo “essere-per-gli-altri”
quale la sua caratteristica pill personalel6 che con tanto vigore si mani-
festa nella sua passione e nel suo modo di affrontare la morte, & gia pre-
sente e attivo nella sua vita pubblica

I vangeli infatti, osservono gli esegeti, descrivono la figura di Gesi co-
me persona totalmente eterocentrica: egli & sempre orientato al Padre e al-
"'umanita bisognosa di salvezza. Mai i vangeli lo descrivono come “pre-
occupato” di sé. Sempre estremamente sensibile gid nei confronti della
creazione; una sensibilith che poi diventa premura e tenerezza somma nei
confronti dei piccoli e dei poveri, degli ammalati e degli emarginati.

Basterebbe ricordare i due quadretti che offre il vangelo di Luca
quando vuol presentare Gesi nella sua, potremmo dire, “autocompren-
sione personale”: il primo avviene nella sinagoga del suo paese ed ¢ il
momento inaugurale della sua missione. Egli si presenta come colui che
da compimento alla promessa antica della venuta del salvatore messia-
nico: “Lo Spirito del Signore é sopra di me, per questo mi ha consacra-
to con l"unzione e mi ha mandato a portare ai poveri il lieto annunzio,
a proclamare ai prigionieri la liberazione e ai ciechi la vista. .Oggisie
compiuta questa Scrittura che voi avete ascoltato” (4, 18.21).

15 MARTELET G., Libera risposta ad uno scandalo, trit., Queriniana, Brescia 1987, 173 n. 36. Si
legga il paragrafo: L'esistenzialita di Gesit nel suo rapporto con la creazione, ib., pp.174-178.

16 SCHUERMANN H., Gesit ¢ la sua morte, trit., LDC, Torino 1978; ID., Regno di Dio e destino di
Gesun, tr.it. Jaca Book, Milano1996, p. 20, n.22; pp-107-113; 117-121; BarrHasar H.U.V,, Nuovi
punti fermi, trit. Jaca Book, Milano 1991, 149; RATZINGER J., Introduzione al Cristianesimo, tr.it.
Queriniana, Brescia 2007/15, pp. 224-233.
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L’altro episodio, & la risposta di Gesu agli inviati di Giovanni Batti-
sta che gli chiedeva: “Sei tu colui che deve venire o dobbiamo aspettare
un altro?”. Gesu rinvia i due discepoli di Giovanni a testimoniare quan-
to stanno vedendo accadere sotto i loro occhi: anche in questo caso, si
tratta dell” avveramento dell’annuncio del profeta-Isaia: la guarigione
degli infermi, I’annuncio della buona notizia ai poveri, il risuscitamento
dei morti...(7,18-23).

Quanto in questi due testi & annunciato, costituisce quindi il pro-
gramma operativo di Gesu. Saranno i suoi gesti e le sue parole - parabo-
le e discorsi, dialoghi e interpellazioni - a mostrare il giovane Maestro
nel suo comportamento abituale: occuparsi dei poveri, dei peccatori, dei
malati, dell’'umanita disorientata e smarrita. Una condotta che ha origi-
ne dal suo profondo sentimento di “con-passione”, del quale la parabola
del “buon Samaritano” offre la descrizione pill attenta (Lc 10, 29-37).

La formula adoprata da esegeti e teologi che descrivono I’identita
personale di Gesi come “pro-esistente”, vuol perd significare anche che
la sua persona non puo essere separata dall’esercizio della sua missione.
J.Ratzinger, agganciandosi sia a Barth che a Balthasar, riprende I’e-
spressione di una “cristologia funzionale”, per dire che “tutto 1’essere di
Gesu ¢ in funzione del ‘per noi’, ma anche la funzione &, appunto per

questo, totalmente il suo essere”.!” E questo il motivo che giustifica
I"attribuzione a Gesu del “titolo” Cristo. Anzi, in rapporto alla persona
di Gesu, quel titolo diviene ormai il suo “nome”, al punto che gia Paolo
parla di “Cristo Gesn”.18

RAPPORTO DI COMPLEMENTARIETA

Quale rapporto si evidenzia, ci si pud chiedere a questo punto, tra
Iatteggiamento che Gesl ha avuto durante il tempo della sua vita pub-
blica, e quello espresso nell’ora della sua passione e morte? La risposta
¢ gia contenuta nell’impostazione che abbiamo dato a queste considera-
zioni: se la fede apostolica nasce dalla fede postpasquale, & chiaro che i
vangeli vedranno una continuitd essenziale tra il comportamento di Ge-

17 RatzINGER J., Introduzione al...”, op.cit., p.195.
18 Is., p. 192.
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sii durante la sua vita pubblica e quello che adottera nella passione, ciog
la “pro-esistenza” nei termini spiegati. C’&, se si vuol dire, una differen-
ziazione nel modo con il quale quella impostazione & vissuta, e che ri-
guarda la qualita e 'intensita di quell’ autodonazione.

Voglio dire ciog, che durante la vita pubblica, Gesd ha espresso il
suo atteggiamento oblativo mediante I’azione, attraverso la sua attivita
apostolica. Un comportamento estremamente attivo, fatto di parole‘e di
azioni, animate da un vivace dinamismo di sentimenti. Mentre nell’ora
della passione e della morte, nell’ora dell’attuazione del “mistero pa-
squale”, quel comportamento & stato caratterizzato innanzitutto da un
“amare fino alla fine” (Gv13,3): il vangelo di Giovanni sottolinea que-
st’intensificarsi dell’amore, al punto che — come nota la BJ — “per la
prima volta Giovanni mette esplicitamente la vita e la morte di Gesi
sotto il segno del suo amore per i suoi. E come un segreto la cui piena
rivelazione ¢ riservata agli ultimi istanti” (in loco). Poco dopo il mede-
simo evangelista riporterd alcune parole di Gesi che proiettano ulteriore
luce sul senso di quelle espressioni: “Nessuno ha un amore pit grande
di questo: dare la vita per i propri amici” (15,13).

Appare cosi un altro aspetto che contraddistingue 1’atteggiamento
proesistente di Gest nell’ora della morte: il dono di se stesso, della pro-
pria vita. Prima, nel tempo dell’ “azione”, Gesii agiva, operava, parlava,
comunicava, “passava per citta e villaggi” (Lc 13,22). Adesso che &
sopraggiunta I’ora della passione e morte, Gesli non pud operare, parla-
re, agire: si dona, dona se stesso, la sua vita. E solo pane spezzato e vi-
no versato che si offre perché altri vivano e vivano in pienezza. D;altra
parte non era venuto appunto — come dice Giovanni — “perché gli uomi-
ni abbiano la vita e I’abbiano in abbondanza” (Gv 10,10)2.19

E tuttavia importante sottolineare quanto Gesi sia stato, mi si con-
senta la formulazione, “attivo nella sua passivitd”, ossia nella sua condi-
zione di passione e di morte. Il vangelo di Giovanni lo dichiara con for-
za: “lo do la mia vita per poi riprenderla di nuovo. Nessuno me la to-
glie: io la do da me stesso. Ho il potere di darla e il potere di riprender-
la di nuovo” (10,17-18). La stessa scena dell’agonia nel Getsemani, co-
me poi le “parole” che pronunzid sulla croce - per non parlare del “pro-

19 CmvA G., Azione e passione: “Ecco I'uomo!” L’eloquenza di un pontificato, in Camillianum,
n.12 ns. (2004), pp.449-454.

Camillianum, n. 31 - 2011




cesso” al quale fu sottoposto - dimostrano quanto egli abbia vissuto atti-
vamente il suo morire € quale prezioso “vangelo” rappresentino quelle
espressioni. Sono un “vademecum” lasciato ad ogni discepolo, perché
lo custodisca e lo mediti nel suo cuore quale viatico per educarsi alla
morte, ma - ora dobbiamo aggiungere - per educarsi anche al vivere.
Gesli non subisce passivamente la sofferenza e la morte. 1. assume

responsabilmente, mantenendo e intensificando il medesimo atteggia-

mento di fedelta amorosa al Padre e di dedizione all’umanita. Ne ha fat-
to davvero I'atto piu libero di amore e di dedizione alla sua missione;
anzi Iatto riassuntivo della sua esistenza e del disegno del Padre, come
lo dichiara I'ultima “parola” che Giovanni raccoglie dalle labbra di Ge-
sil morente: “E compiuto!” (Gv 19,30).

Ma che cosa sta a significare tutto questo per I’'umanita?

SENSO ANTROPOLOGICO DEL MISTERO PASQUALE DI CRISTO

In effetti, gia riflettendo sul significato del mistero pasquale in Cri-
sto, si comprende il senso che esso ha nell’uomo: Gesti Cristo infatti &
venuto “per noi”, e tutto il suo vivere, soffrire e morire, & “per noi”.
Questa formula significa innanzitutto che colui che “accoglie” Cristo, lo
ascolta, gli “obbedisce” (Eb 5,9), riceve in se stesso il modo di vivere,
di soffrire, di morire di Cristo, ossia il suo mistero pasquale: “Noi sia-
mo stati battezzati nella sua morte” (Rm 6,3) dichiara I’ apostolo.

Il battesimo “non € solo un segno che richiama la salvezza avvenuta
in Gesi Cristo, ma un’azione potente che attraverso lo Spirito ci procu-
ra la salvezza...Nel battesimo la nostra vita viene assunta in quell’atti-
mo in cui si compiva il ‘per noi’ di Gesu Cristo. Questo ‘per noi’ ci col-
ma, ci avvolge, attraverso il battesimo, in modo progressivo... La nostra
vita ha cosi una nuova origine...Viviamo nella ‘novita della vera vita’,
come dice I’apostolo, e veramente anche per noi ‘le cose vecchie sono
passate e ne sono nate di nuove’ (2 Co5,17). Proprio per forza dello
Spirito veniamo strappati ad ogni degradazione della vita e veniamo tra-
sformati nella ricchezza dell’amore di Dio”.20

20 ScHLER H., La certezza della sua presenza, tr.it., Ed Paoline, Roma 1983, pp. 33-34.
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Leffusione dello Spirito & il frutto del mistero pasquale di Cristo:
“lo Spirito proruppe e tocco i cuori - scrive H.Schlier commentando un
versettosdella seconda lettera ai Corinzi (3,16): “il Signore é lo Spirito
e dove c’e lo Spirito c’¢ liberta” - quando, dopo il venerdi santo e la
Pasqua venne la Pentecoste, allora il Signore crocifisso e risorto inizid
il suo regno”, ossia precisa Iinsigne studioso, “in forza del suo Spirito
diede inizio alla liberta”. Ora c’¢ vera liberta, “che significa in primo e
in ultimo luogo, libertd da me ¢é liberta per 1’altro...Divento altruista,
vedo il fratello nel suo bisogno, timando il mio giudizio su di lui, gli
dico la verita lealmente ma con amore, accetto le sue debolezze; in
breve, 1o esisto per lui. Lo aiuto disinteressatamente, libero nei suoi
confronti”.2!

Siamo quindi resi capaci, appunto in forza del dinamismo pasquale
innestato in noi, di vivere questa nuova vita in quell’atteggiamento
oblativo di Gesu Cristo, perché ora apparteniamo al Signore e il suo di-
namismo pasquale & attivo in noi. La vita propriamente spirituale del
cristiano - ossia, il vivere responsabilmente la propria fede - comincia
quando, resosi conto di quel che il battesimo ha fatto di lui, smette fi-
nalmente di essere “pre-occupato” di sé per dedicarsi con amore al ser-
vizio di Dio e del prossimo. Matura e si sviluppa, questa vita, nella mi-
sura in cui quel dinamismo di “proesistenza” si intensifica per la cresci-
ta dell’amore a Cristo e ai fratelli/sorelle, fino considerare I’Altro, e gli
altri, pitl importanti di sé¢, amando ciog anch’egli “fino alla fine”, fino a
dare la vita.

Il cristiano sa che il dinamismo che lo fa vivere, crescere e matura-
re nell’esistenza, ¢ il dinamismo dell’amore, di quell’amore perd che
viene dal dono di s€ che Cristo ha riversato in lui. In forza di esso an-
che il discepolo & “pro-esistente”: vive “per” Iddio e “per” i fratelli e
le sorelle. Vive un atteggiamento kenotico e oblativo nel senso che “si
riceve” dagli altri con gratitudine, e “si dona” per amore. In questa
forma di vita trova la sua piena realizzazione, che & anche la sua gioia
di vivere.

21 In., pp. 47-48.
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COME EVANGELIZZARE LA MORTE E IL MORIRE?
Pastorale dei morenti:

Forse ¢ opportuno sottolineare che il significato della morte del cri-
stiano - e dunque, il senso antropologico del mistero pasquale di Cristo
- non va, diciamo cosi “spiegato” nel momento il cui la persona umana
“sta morendo”! Sappiamo bene che I’evangelizzazione della morte va
fatta lungo tutta la vita del cristiano. A cominciare dalle prime catechesi
dell’eta dell’infanzia e dell’adolescenza, va poi ripresa in tutte le eta
successive. Solo una “formazione continua” alla fede, che abbracci 1’in-
tera esistenza, consente di accostarsi in maniera adeguata al mistero cri-
stiano, e quindi anche, anzi “soprattutto”, al mistero della morte.

Enzo Bianchi, in un pregevole saggio pubblicato qualche anno fa sul
rapporto tra il vivere e il morire, notava che “da una lettura globale e
profonda della Scrittura, si ricava I'impressione che essa non sia soltan-
to storia di salvezza...., ma che essa rappresenti anche un lento, faticoso
imparare a morire da Adamo fino a Gesn di Nazareth. Imparare a mori-
re - proseguiva il priore della Comunita di Bose - e quindi imparare a
vivere come creatura pensata, voluta e plasmata dal Signore, & infatti
storia di salvezza personale e comunitaria: appare infatti che soltanto in
Cristo, il nuovo Adamo, I’'uomo abbia finalmente realizzato quella pie-
nezza di vita, nell’obbedienza e nell’amore di Dio, cui era stato chiama-
to, e che soltanto in Cristo si siano compiuti il morire e la morte come
passaggio da questo mondo al Padre, come transito alla vita di comu-
nione con Dio, la Vita eterna”.22

Dall’atteggiamento di Gesu di fronte alla morte, il cristiano deve an-
che apprendere il significato che ha la sua propria morte per assumere e
far proprio il dinamismo pasquale che ha ricevuto nel battesimo e che
I'eucarestia ha nutrito lungo il corso della sua vita. Deve educarsi quin-
di a fare della sua morte 1'ultimo e definitivo atto di donazione - o resti-
tuzione - di sé a Dio, che I’aveva chiamato all’esistenza, e che ora lo
chiama a partecipare pienamente alla vita divina

Lo spogliamento che la persona umana sperimenta nell’invecchia-

22 BiancH E., Vivere la morte, Gribaudi Editore, Torino 1983, p.15.
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mento, nella malattia, come anche in altre forme di perdite e d’impove-
rimento, il cristiano lo vive come inizio della risurrezione. Lo ricorda
un intenso testo della lettera ai Romani: “Sappiamo infatti che wtta la
creazione geme e soffre le doglie del parto...Anche noi, che possediamo
le primizie dello Spirito, gemiamo interiormente aspettando I’adozione
a fighi, la redenzione del nostro corpo. Nella speranza infatti siamo stati,
salvati...Ma se speriamo quello che non vediamo, lo attendiamo con
perseveranza” (Rm 8,22-25).

Dunque, quel progressivo decadimento & divenuto - in forza del mi-
stero pasquale di Cristo operante nel discepolo - I’occasione di una
crescita verso la liberta. E un movimento di liberazione dall’egocentri-
smo, che rende liberi per amare, per restituirsi fiduciosamente a Dio,
come sappiamo di tanti martiri e di tante sante e santi: si pensi alla
morte di san Francesco, di san Camillo, di santa Teresa d’ Avila, di san-
ta Teresa di Lisieux, di santa Benedetta Teresa della Croce. . .Ed é& an-
cora per questo motivo che la chiesa festeggia i suoi santi nel giorno
anniversario della loro morte, perché considera questo giorno il dies
natalis, il giomo della nascita alla pienezza della vita. Tutto quanto &
accaduto prima, avveniva in vista e in funzione di questa nuova e defi-
nitiva nascita.

LITURGIA PER L’ORA DELLA NOSTRA MORTE

Sicché nel momento del morire, piuttosto che spiegare quel mistero,
¢ l'ora di “celebrarlo”. E quanto la chiesa fa nella liturgia.? Nell’ azio-
ne liturgica infatti nulla viene pid “spiegato”, commentato, perché ora
tutto va “vissuto”. Certo, “la sacra liturgia - afferma la Sacrosanctum
Concilium - non esaurisce tutta I’azione della chiesa. Infatti, prima che
gli uomini possano accostarsi alla liturgia, bisogna che siano chiamati
alla fede e alla conversione” (n. 9). Altrimenti non coglierebbero il sen-
S0 di quei riti, né potrebbero accoglierne il fritto. L’ annunzio della fe-
de, I’accoglienza della parola, I'impegno di assimilarla e di tradurla in

23 DELLA TORRE L., Malato terminale e pastorale della salute, in AANV., Dizionario di Teologia
Pastorale Saniraria, Ed. Camilliane, Torino 1997, pp. 632-656; Ip., Liturgia per l'ora della nostra
morte, Queriniana, Brescia 1992,
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pratica, deve precedere 13 liturgia. Come poi 1’accompagna lungo tutta
la vita, come dicevo.

Nell’azione liturgica, il Signore Gesl rende presente la sua “pa-
squa”, il suo “misterg pasquale”, ossia il suo atteggiamento oblativo e
sacrificale di adorazione a] Padre per la salvezza dell’uomo. Questa ce-
lebrazione non & solo un ricordo affettivo di quanto Cristo fece qualche
millennio fa: in essa si dispiega tutta I’efficacia di quel gesto esistenzia-
le e salvifico. La liturgia infatti & “il culmine verso cui tende 1’azione
della chiesa e, al tempo stesso 1a fonte da cui promana tutta la sua ener-
gia” (SC 10). Nell’Eucarestia, ad esempio, celebrata per il malato o per
il morente, il cristiang viene da Cristo associato al suo modo di vivere,
di soffrire, di morire, a] suo mistero pasquale. Per questo nell’ora della
morte “la vita non ¢ tolta ma trasformata”: diviene “passaggio”, “ritor-
no” al Padre, alla casa paterna, che & la “tua” vera casa.24

Il mistero pasquale dunque realmente “trasforma” I’esistenza del-
"'uomo, lo rende deiforme: “Riflettendo come in uno specchio la gloria
del Signore, veniamo trasformati in quella medesima immagine, di glo-
ria in gloria, secondo | ‘azione dello Spirito del Signore” (2 Co 3,18).

“LA VITA NON E TOLTA MA TRASFO RMATA”

Concludendo, mi pare di poter dire che il nucleo centrale della pa-
storale dei morenti sia bep espressa dalla formula liturgica: “La vita
non ¢ tolta ma trasformata”, Ma in che modo va compreso il senso di
quest’affermazione? In forza di quale dinamismo o di quale energia av-
viene il cambiamento? E in che cosa consiste questa metamorfosi?

E ovvio che non ¢ i] morire in se stesso che genera una tale cambia-
- mento, né I"uvomo dispone di simili prerogative. E noto quanto radicato
sia, nell’uomo, il desiderio di “non finire per sempre”, che qualcosa di
s¢ “rimanga”, se non altro pel ricordo, magari dei figli e dei nipoti, op-
pure attraverso la realizzazione di un’opera che in qualche modo man-
tenga viva la “memoria” della persona. Sappiamo bene, perd, quanto

24 Si legga anche I’I“lH‘JleZiOI‘I_le all’edizione della CEI al Rituale Romano del Sacramento del-
I"Unzione degli Infermi e cura Pastorale dei malati, Edizione tipica CEI, Roma 1974, pp.19-32.
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fragili ed effimeri siano queste pretese. Non solo perché gli altri “passe-
ranno” come noi, ma soprattutto perché non @ il soggetto personale che
in tali casi rimane, bensi una figura quanto mai sbiadita che ben presto
sparira del tutto: all'uomo & dato di poter tracciare solo dei segni sulla
sabbia, che la prossima folata di vento cancellery: “...Di quello che ve-
dete, non rimarra pietra su pietra che non sard distrutta” (Lc 21,6).

La fede cristiana infatti non si aggrappa a queste memorie per con-
solare chi ¢ giunto alla porte dell’ade o dello sheol. Perché 1a salvezza
verra da un Altro. E sard, come si & detto anche in questa riflessione, la
morte di un Altro - pill esattamente, il modo di morire di quest’ Altro -
che operera quella trasformazione: da vita “biologica” (psichica) di-
verra “eterna” (zoé), in forza dell’ amore (Gv 12, 25).

Del resto, gia I’esperienza umana ci dice che la vitq é generata dal-
I’amore, la vita cioé in quanto vita umana & frutto dell’amore: come poi
¢ 'amore che forma, che educa, che personalizza e fa crescere e matu-
rare il soggetto umano.

Occorre perd anche che “Colui-che-mi-ama” sia “Colui-che-2” e
“che-fa-essere”, nel quale 1’amore “per me” sia “piii forte della morte”
(Ct 8,6): ecco il “mistero pasquale”! Dio infatti & la fonte del mio esse-
re, della mia identita: le mie origini sono in Lui, io sono un suo “pensie-
10", sua “parola” (1 Pt 1,23). Per questo motivo il “morire d’amore” del
Figlio incarnato “per me” (Gal 2,20), trasforma il mio morire nelle “do-
glie del parto” (Gv 16,21) che generano alla vita “nuova”, imperitura
perché divina.

RIASSUNTO

Il mistero pasquale “nell’ora della nostra morte”. Una riflessione per la pa-
storale dei morenti

L’ Autore riflette sul significato della morte che, in prospettiva cristiana,
¢ strettamente legata alla vita: “La vita non & tolta ma trasformata”..

Non ¢ il morire in se stesso che genera un tal cambiamento, perché la
salvezza viene da un Altro, dal suo modo di morire che trasforma la vita
“biologica” (psichica) in “eterna” (z0€), in forza dell’amore (Gv 12, 250
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