“RELIGIOSI E LAICI UNITI NELLA COMUNE MISSIONE”
ALLA LUCE DI “RIPARTIRE DA CRISTO”
Gianluigi Valtorta

Partendo dall’ lstruzione della Congregazione
per glt Istituti di Vita Consacrata e le Societa di Vita Apostolica
“Ripartire da Cristo, un rinnovato impegno della vita consacrata nel teryo

millennio”, P. Gianluigi Valtorta offre alcuni pregevoli spunti
di riflessione sulla relazione e collaborazione tra religiosi e laici,

mettendo ['accento sulle condizioni necessarie per tradurre nella pratica
Uabbondante materiale offerto su questo argomento dalla Chiesa

e dal nostro Ordine. L'articolo riportato é il testo di una conferenza

tenuta dall autore a Mottinello, il 19 ottobre 2002, nell’ ambito

del programma formativo organizzato dal Segretariato per la Pastorale.

Una premessa...

_ Le premesse, solitamente, sono sempre un po’ difensive. Questa lo &.
E un mettere le mani avanti, un cercare di “inquadrare” il discorso, argi-
nandolo entro certi limiti. Insomma, si esprime cio che non verra affronta-
to, approfondito. Per quanto ci riguarda, non faremo una analisi del rap-
porto Religiosi — Laici, né ci fermeremo sulla specifica missione cui entram-
bi sono chiamati. Si tratta, infatti, di una tematica alquanto delicata e
complessa per essere approfondita partendo da un documento magisteriale
che non & specifico sul tema.

Esprimerd, quindi, qualche idea, qualche semplice convinzione che, a
mio avviso, favorisce e determina questo rapporto di “unita”. Alcune sem-
plici indicazioni che, credo, possano fare da sfondo, da orizzonte adeguato,
sul quale collocare questo impegno e responsabilita comune. E, nello stesso
tempo, ne determinano un profilo di qualita, di spessore e di sostanza.

Introduzione

Ci introduciamo a questa nostra riflessione con una semplice e banale
domanda: “Perché un nuovo documento sulla Vita Consacrata (VC)?”.

Partecipando, in questi ultimi mesi, ad alcuni incontri di religiosi, a
convegni su alcune problematiche della Vita Religiosa, ho raccolto la sen-
sazione, assai condivisa e diffusa tra molti religiosi, che non si sentiva dav-
vero il bisogno di un nuovo documento.

C’¢, quindi, un certo stupore, fatto pitl di sorpresa che di fascino, da-
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vanti ad una nuova sollecitazione che la Chiesa fa alla VC. E, infe_ltti;, l'ls}ru—
zione “Ripartire da Cristo”, della Congregazione per gli Istituti di Vita Con-
sacrata e le Societa di Vita Apostolica, ¢ giunta abbastanza di sorpresa.
Non si sapeva, non si aveva sentore che ci fosse in cantiere un nuovo ’do~
cumento. Per cui, ci si € ritrovati ad avere improvvisamente tra le mani un
testo su cui riflettere, da approfondire, per giunta arrivato a ridos_so li L.ll.l(.’
altri importanti documenti magisteriali pmgramm.utici per gli anni a venire,
pubblicati 'anno scorso: la Lettera Apostolica Novo Mzt’[cvmm JT,’?C’?{_I".’K" e
gli orientamenti pastorali della CEI per il primo decennio del 2000: Cowzu-
nicare il Vangelo in un mondo che cambia. .

Qualcuno, scherzosamente, dice che il magistero della Chiesa si é‘tmf
sformato in un gran “documentificio”. Al di 1a delle battute, ¢ palpabile e
concreta la sensazione di un accumulo, di un sovraccarico di contenuti, sol-
lecitazioni, richiami, inviti, che pud generare una certa insofferenza e fasti-
dio; quando non si traduce in rifiuto o, peggio, in ostilita. ' '

C’¢ inoltre, come sappiamo, una certa allergia, un po’ pervasiva, ai do-
cumenti di ogni tipo, di ogni natura e genere. Per la verita, questa ¢ la ti-
pica avversione pregiudiziale che vivono spesso coloro che i documenti...
non li hanno mai letti. .

Dico queste cose, perché ingaggiarsi in una riflessione che muove
passi da un documento del magistero ¢ sempre difilcoltqso. Apznutto
per l'incerta e approssimativa conoscenza che in generale si ha dei docu—_
menti. E poi, per la fatica, appunto; la fatica che si vive a confrontarsi
con i continui appelli all'approfondimento e all’'attuazione di qualcosa
che stenta sempre a farsi realta compiuta.

Per cui, il nostro ritrovarci a riflettere su dei contenuti che continua-
mente, a piu riprese, sono sottoposti alla nostra attenzione e al nostro im-
pegno, puo essere condizionato, credo, da una duplice prospettiva: que]la_a
del repetita juvant e quella del repetita stufant. In quale delle due collocars‘l’
& scelta personalissima. Ma io credo che il “giovamento” o la “stanchezz‘a
siano speculari di come oggi, nei nostri contesti, viviamo la nostra attenzio-
ne e il nostro Impegno.

Il documento “Ripartire da Cristo”

Alla domanda perché un nuovo documento sulla VC risponde la stessa
Istruzione “Ripartire da Cristo”. L'intento non ¢ quello di offrire un ulte-
riore documento dottrinale, quanto piuttosto di aiutare la VC a sintonizzar-
si con le indicazioni suggerite da Santo Padre, espresse nella Novo Millen-
nio Ineunte (NMI). Per suscitare, come recita il sottotitolo dell'Istruzione,
“un rinnovato impegno della Vita Consacrata nel terzo millennio”. Si ¢ an-
che voluto cogliere I'occasione dei cinque anni trascorsi dalla pubbhcanp—
ne della Esortazione Apostolica Vita Consecrata per “aiutare (i consacrati),
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come dice il n. 3 dell'Istruzione, nel discernimento e rendere pit sicura
questa particolare vocazione e sostenere, oggi, le coraggiose scelte di testi-
monianza evangelica”.

Una delle ragioni fondamentali dell'Istruzione &, dunque, la necessita
che Vita Consecrata “continui ad essere approfondito e attuato” (n. 3). Lo
si indica come “il punto di riferimento pit significativo e necessario per
guidare il cammino di fedelta e di rinnovamento degli Istituti di Vita Con-
sacrata e delle Societa di Vita Apostolica” (n. 3).

La convinzione profonda che muove il documento Ripartire da Cristo
¢ che bisogna “puntare soprattutto sulla spiritualita” (n. 4).

Questo nucleo fondamentale, ossia la necessita di una forte vita spi-
rituale per una rinnovata qualitd della VC, appare con chiarezza un po’
in tutto il documento. L'Istruzione & articolata, infatti, attorno a questo
presupposto cardine e segue da vicino le linee maturate in questi anni e
fatte proprie dal magistero della Chiesa, alla luce non solo dei due do-
cumenti che abbiamo indicato (Novo Millennio Ineunte e Vita Consecra-
ta), ma anche di Potissimzum Istitutioni in ordine alla formazione, del
1990; di Vita Fraterna in Comunita (“Congregavit nos in unum Christi
Amor”) del 1994, il precedente documento ad opera della stessa Congre-
gazione, e Christifideles Laici del 1988, soprattutto in vista di una pid
efficace ed effettiva collaborazione con i laici e una condivisione pii
fruttuosa dei carismi.

[l motivo ¢ quindi evidente: col ritmo cosi veloce con cui oggi & scan-
dita la vita e il continuo inseguirsi di problemi e realta sempre nuove, che
interpellano e chiedono sempre nuove risposte, c’é infatti il rischio di di-
menticare in fretta il ricco patrimonio che si ha in dotazione, perdendo cosi
i punti di riferimento per discernere in verita cio che ci sta davanti.

Credo sia questa la ragione che giustifica l'opportunita dell’approfon-
dimento che I'lstruzione offre. Anche perché, lo sappiamo bene, non biso-
gna dare troppo per scontato che i contenuti dei grandi documenti indicati,
slano stati convenientemente assimilati.

Quella della “assimilazione” & realta che necessita tempi lunghi. 11 ri-
badire, I'insistere, il richiamare continuamente, servono a tenere alto il gra-
do di attenzione e a non smarrire la preziosita dei contenuti,

Sinteticamente, vorrei ora delineare un po’ la struttura dell'Istruzione
Ripartire da Cristo.

Il documento ¢ diviso in quattro parti.

Nella prima viene riconosciuta la ricchezza dell'esperienza che la VC
sta vivendo attualmente nella Chiesa ed ¢ espressa riconoscenza “per quello
che & e per quello che fa” (nn. 5-10).

La seconda tratta delle difficolta, delle prove e le sfide a cui oggi i con-
sacrati sono sottoposti e che rappresentano tuttavia, & detto, “una nuova
opportunita” (nn. 11-19),

Nella terza parte (nn. 20-32) ¢ lanciato un appello a un “rinnovato im-

o A —

pegno nella vita spirituale” (n. 20), ripartendo d:a CrNi.sto (n. 21), con parti-
colare riferimento alla “spiritualita della comunione (n.‘28}. L

La quarta ed ultima parte intitolata “Testimoni dell’Amore riguarda
le diverse forme di servire Cristo e il Vangelo (nn. 3:5746_)‘

Sobriamente, alcune note su queste quattro parti per avere una cono-
scenza pitl appropriata del documento. R

La prima parte ci offre una lettura piuttosto ottimistica (Eorlse anche
troppo) della VC e del suo essere neJ_la' Chiesa e nel mondo. .81 riconosce,
sostanzialmente, che in questi anni la VC ha operato un cammino di appro-
fondimento, di purificazione e missione. ‘ ‘

La seconda parte, invece, descrive le prove e le sfide, le difficolta cl‘le la
VC & chiamata oggi ad affrontare sia al suo interno sia nei confronti del
mondo. Viene fatto I'invito ad avere una “visione di fede” (n. 11), nel senso
che “anche il negativo puo essere occasione per un grande i'n‘i"/.io" (n. 11),
anzi pud “introdurre in un nuovo kairds, un tempo di grazia (n. 13). -

Tta le sfide viene indicata la necessita di “ritrovare il senso e la qualita
della VC” (n. 12). Un rischio, infatti, da cui guardarsi & “I'insidia della me-
diocrita della vita spirituale e dell'imborghesimento progressivo e della
mentaliti consumistica”. E inoltre sottolineato che “la complessa cond‘uzio-
ne delle opere... assieme alla tentazione dell’efficientismo e de].i‘attivilsmo,
rischiano di offuscare originalitd della vita evangelica e di indebolire le:‘
motivazioni spirituali. Il prevalere di progetti persqnali su quelli comun.itar:
puo intaccare profondamente la comunione della fmtcrmtfl”.(n._ 12). Viene
richiamata I'attenzione sul compito della “autorita” (superiori) e alle re-
sponsabilita che a questi competono (n. 14). Un’altra gl:andc s:tida, che ri-
torna incessantemente nei nostri incontri, riguarda la “formazione perma-
nente” (n. 15). La realta che cambia con ritmo spesso frenetico, necessita
un inserimento capace e adeguato che suppone una permanente tormazio-
ne. Vengono segnalate altre difficolta, prove, sfide che recuperano le indi-
cazioni di Vita Consecrata. g

La terza parte & dedicata al primato della vita spirituale. Anche qui il
documento ripercorre da vicino Novo Millennio Ineunte, con frequenti ri-
ferimenti a Vita Consecrata." Vengono richiamate soprattutto le priorita in-
dicate. Basta osservare il susseguirsi dei temi: Ripartire da Cristo; Cont{:znf
plare i volti di Cristo; la Parola di Dio; preghiera e contemplazione; l’]';u-‘
caristia come luogo privilegiato per I'incontro con il Signore; 11. \-'olt_o dl
Cristo nella prova; la spiritualita di comunione; la comunione tra i carismi;
la comunione con il laici; la comunione con i Pastori. :

Va sottolineata, soprattutto, la grande importanza che viene attribuita

! Nel documento Ripartire da Cristo sono 82 i riferimenti a Vita Consecrata. Questo fa
capire come ci sia un continuo contrappunto all’Esortazione Apostolica.
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alla comunione fra i carismi, per cui é auspicato un maggior incontro e una
maggiore solidarieta tra i vari Istituti fino a “una ricerca solidale di vie comu-
ni per il servizio della Chiesa”, anche perché, ¢ detto, “non si puo pi affron-
tare il futuro in dispersione” (n. 30). Questa esigenza di comunione vale an-
che nei confronti delle nuove forme di vita evangelica. Un’'importanza di pri-
mo piano & attribuita anche alla comunione con i laici, che vada oltre le
vecchie forme di supplenza. E una via relativamente nuova nella vita degli
Istituti, su cui oggi un po’ dovunque si stanno cercando varie modalita di at-
tuazione. Si dice che essa non deriva dalla scarsita delle vocazioni e dalla dif-
ficolta crescente di gestire le opere, ma “dall’esigenza di condividere le re-
sponsabilita non soltanto nella gestione delle opere dell'Istituto, ma soprat-
tutto nell’aspirazione a vivere aspetti e momenti specifici della spiritualita e
della missione dell'Istituto”. A questo scopo si domanda “un’adeguata for-
mazione dei consacrati come dei laici a una reciproca e arricchente collabo-
razione” (n. 31). Ritorneremo su questo punto nella nostra ritlessione.

Infine la quarta parte, “Testimoni dell’ Amore”, riprende anche nel ti-
tolo I'analoga parte della NMI e ne segue da vicino le indicazioni sia nel
descrivere le antiche forme di poverta, sia quelle nuove. Il documento ri-
chiama a un principio fondamentale, ossia che “la missione, nelle sue forme
antiche e nuove, & prima di tutto un servizio alla digniti della persona in
una societd disumanizzata, perché la prima e piu grave poverta del nostro
tempo €& calpestare con indifferenza i diritti della persona umana” (n. 35),
Di qui, allora, I'importanza del servizio alla vita collegato con I"annuncio
del Vangelo e la diffusione della verita.

Infine, l'invito al dialogo con tutti. Viene ricordato che bisogna entrare
nel dialogo “intimamente disposti a ricevere, poiché, tra le risorse e i limiti
di ogni cultura, i consacrati possono cogliere i semi del Verbo, nei quali
incontrano valori preziosi per la propria vita e missione” (n. 44). Vi é I'in-
vito a porsi (con fedelta creativa e fantasia) nelle nuove frontiere dell’evan-
gelizzazione, “di farsi vicini ai poveri, agli anziani, ai tossicodipendenti, ai
malati di AIDS, agli esuli, persone che subiscono ogni sorta di sofferenze
per la loro particolare realtd”. E questo impegno non puo limitarsi alla
semplice assistenza, ma orientato soprattutto a cercare di “sradicare le cau-
se da cui trae origine il bisogno” (n. 36).

Come si puo notare, i contenuti di questo documento non sono nuovi
(anche perché questo non era lo scopo dell'Istruzione). Ciod che si propone
¢ di aiutare ad approfondire i valori su cui si fonda la VC. Vengono offerte,
per chi le vuole e le sa leggere, pagine spiritualmente molto ricche, da cui é
impossibile prescindere. E comunque su questa base che la VC é chiamata
a camminare, giorno dopo giorno, con rinnovata speranza guardando al fu-
turo. A camminare “al largo” con tutta la Chiesa e “gettare le reti” (NMI,
n. 1), “ripartendo da Cristo”.

Veniamo ora allo specifico del nostro tema.
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“Religiosi e laici uniti nella comune missione”

Cerchero di avvicinarmi a questo “rapporto di unita” con alcune con-
siderazioni di carattere generale e personale. Cercando poi, di recuperare
alcune provocazioni che il documento offre, interagendo con €sso. Per
giungere ad alcune sollecitazioni, alcuni ambiti di lavoro, sui qt‘l‘d;l ritengo
opportuno operare una seria riflessione. Del resto, questa realta & un can-
tiere ancora aperto e l'edificio ¢ lontano dall’essere ultimato.

La prospettiva nella quale mi pongo appare ovvia. E quella del “reli-
| gioso” che guarda, osserva, riflette, partecipa, fa esperienza, studia questa
- “realta”. Non ¢& la prospettiva del “laico”; altri potranno suggerire diversi
i approfondimenti. E quindi una visione parziale, ma abbastanza critica, co-
me & nel mio temperamento.

Anzitutto, come suona la dicitura “uniti nella comune missione”, sem-
bra essere pitt un punto di arrivo che di partenza o cammino in atto, se ci

Primo incontro nazionale della Famiglia camilliana di Colombia. Non mancano i laici che
vogliono alimentare la loro vita cristiana alla luce del carisma di San Camillo.
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confrontiamo con la realta che oggi viviamo a riguardo di questo prezioso
ma faticoso rapporto.

Unita, collaborazione, condivisione, corresponsabilita, comunione,
coinvolgimento® con i laici, sono realtd, esperienze, fenomeni che si stanno
affermando sempre di pit. Nella VC, a partire soprattutto dagli anni ’80,
sono andate moltiplicandosi esperienze di coinvolgimento dei laici nella
missione e nella fraternita religiosa. Alla radice di queste esperienze sta
la convinzione che, se ogni vita cristiana nasce dalla consacrazione battesi-
male, le sue diverse e molteplici realizzazioni vivono ognuna qualcosa che &
presente anche negli altri stati di vita; da questo scaturisce la scelta di un
reciproco darsi forma, di una reciproca collaborazione nel rendere testimo-
nianza all'unico Signore.’

Vi dico subito che non intendo, in questo contesto, operare un det-
tagliato status quaestionis di questo rapporto di unita e collaborazione, e
nemmeno fare una “tirata” sulla ecclesiologia di comunione. Non ci serve.
Anche se, necessariamente, dovremo fare riferimento, seppure in modo
implicito, ad alcuni imprescindibili aspetti e principi di questa ecclesio-
logia. Del resto, sono convinto, che se non é ancora entrata nella testa e
nei cuori, dopo 40 anni di bombardamento dal Vaticano II ad oggi, cre-
do sia difficile riproporla continuamente come una novita, o come qual-
cosa di convincente.

Ma cosa significa collaborare in comunione? Come si pone questo
nuovo rapporto? Dove deve condurre e come esprimersi? Che cosa com-
porta per i religiosi e cosa per i laici?

Questi sono solo alcuni interrogativi che fanno capire la complessita di
questa tematica. Sono interrogativi sui quali le consapevolezze degli uni e
degli altri in generale, io credo siano ancora molto sfumate e imprecise.

Sentiamo parlare di un “nuovo rapporto” e di condivisione, da alcuni
anni, ma non siamo ancora arrivati a capire veramente che cosa significa né
tanto meno dove ci condurra. Io credo che alcune certezze ci sono in ne-
gativo: riguardano cio¢, ma senza che se ne abbia sempre adeguata coscien-
za, che cosa non ¢, come non deve essere inteso tale “incontro”.

E comprensibile che, dalla parte per lo meno dei religiosi, il discorso
sia stato stimolato dal diminuire delle forze e dalla conseguente constata-

? La variegata terminologia ovviamente non & da intendersi in modo indifferenziato.

Le varie realta non sono dei sinonimi per esprimere un unico concetto. Ogni termine ha

una sua accezione e valenza propria che meriterebbe di essere approfondita. Per quanto

ci riguarda, non ci addentriamo nei differenti significati, ma per ragioni di tempo e di me-

todo li consideriamo in modo globale. Pur diverse tra loro, per le loro peculiarita, queste

realta hanno in comune la “relazione” e “I'impegno” con le quali sia i religiosi sia i laici sono
Ingaggiati.

Cfr. G. CovLzant, Nuove relazioni con i laici? Dalla teologia alla prasst della ecclesio-

logia di comunione, in “Studi e Saggi” di “Religiosi in Tralia” CISM, 325 (2001), pp. 162-168.
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zione che era giocoforza fare spazio ai laici se s volcw..sl_vgra.re di poter
continuare con cette opere ritenute importanti, con certe iniziative ritenute
indispensabili per la pasr_oralc. . ) _

Naturalmente ci si affretta a dire che “non € per questo (;'mchc il do-
cumento lo fa), cioé che i laici, vanno 1'iconosci-uti e va]orlzzatx_pcr qu‘ello_
che sono e che “comunque”, anche nel caso di non carenza c‘h \"OC’le()ll;l
religiose, avrebbero il diritto/dovere di partecipare alla vita e all'opera della
Chiesa a tutti i livelli. .

Cio6 non toglie che il peso maggiore sia giocato spesso (mg spesso non
vuol dire sempre) dal diminuire delle vocazioni ncﬂz} Vita Religiosa, con il
rischio di una strumentalizzazione del laicato, o meglio, con la conseguenza
che la strada intrapresa ha il respiro corto e non C{mdt_lrl_'a‘lo.ntano. Vero-
similmente si esaurira con P'esaurirsi delle opere o delle iniziative per soste-
nere le quali i laici sono chiamati in soccorso. 5 o A

In altri casi si parte piu direttamente dalla spiritualita o carisma del
proprio Istituto. Anche qui, di fronte a]_dimgmu_re L]E{HC‘ forze appare come
provvidenziale la possibilita di dilatare 1lconﬁ_r11 dell'Istituto, facendo par-
tecipare anche i laici. Oppure sono i laici stessi a cl*_uedcrc di poter usufrui-
re dei valori spirituali propri degli Istituti Religiosi.

Ma cosa comporta di “nuovo” questa reciproca int(:_razione 0 ricerca?

Io credo che, qui, l'interrogativo piti importante sia proprio questo
“povum’”. Cosa ’¢ di nuovo? E con questa realta che si ¢ posti in Eelazmn“e_.
Quanto questo “nuovo” cambia le persone? E in cosa consiste 11 “nuovo”?

Sia la collaborazione cot laici per la missione, sia la CL_Wﬂdl\-'lSlO[.l(f della
spiritualita, possono realizzarsi anche in un impianto di VC e di Chiesa che
rimangono quelle di sempre, senza aver assorblto nullaﬂclel vero rinnova-
mento. Cioe: di un “nuovo” che cambia, di un “nuovo” che trasforma.

Anzi, a volte I'impressione & che si ricorra ai laici proprio per non es-
sere costretti a cambiare. _ ho

Sto dicendo queste cose, in modo necessariamente approssimativo,
perché quando parliamo di “unita”, “comunione”, coll_abora;lonia , €im-
portante andare a vedere quale quadro di r:fcylme_n_to si Scegh:e. bclqueﬁo_
di sempre, oppure, la realta nuova uscita dal Concilio e dalla riflessione di
questi anni. ' i

Per “realta nuova” intendo quello che suggerisce, per esempio, il n. 54
di Vita Consacrata: “Uno dei frutti della dottrina della Chiesa come comu-
nione, in questi anni, & stata la presa di cosc_icnza ch(_? le sue va‘rie compo-
nenti possono e devono unire le loro forze, in atteggiamento di coﬂ_ubprw
zione e di scambio di doni, per partecipare pil efficacemente alla missione
ecclesiale. Cio contribuisce a dare un’immagine piu articolata e compl_‘cm
della Chiesa stessa, oltre che a rendere efficace la risposta AHC grandi sfide
del nostro tempo, grazie all'apporto corale dei diversi doni”, '

1l “quadro di sempre”, &, invece, quello di chi fa fatica o non ha il co-

__ 489 —




raggio di fare questo “esodo” verso questa presa di coscienza, questo nuo-
vo modo di fare Chiesa, di cui proprio I'emergere del laicato & espressione,

Il nuovo & I'immagine della Chiesa Comunione uscita dal Concilio. Con
tutte le sue implicazioni, ripercussioni, ricadute.

In questa realta della comunione (realta estremamente ricca e variega-
ta, impossibile da approfondire in poco tempo) mi preme capire, in modo
semplice, la missione comune a cui si & chiamati e I'apporto specifico che i
religiosi sono chiamati ad offrire.

Al n. 28 di Ripartire da Cristo, si dice che se la vita spirituale deve ave-
re il primo posto nelle famiglie di VC, essa deve essere innanzitutto una
spiritualita di comunione. E viene richiamato il n. 43 di NMI, il quale dice
che bisogna “fare della Chiesa la casa e la scuola della comunione”; precisan-
do che questa ¢ la grande sfida che i sta davanti nel millennio che inizia,
“se vogliamo essere fedeli al disegno di Dio e rispondere anche alle attese
profonde del mondo”. E in questo cammino di tutta la Chiesa si attende il
decisivo contributo della VC per la sua specifica vocazione alla vita di co-
munione nell'amore. E quanto anche Vita Consecrata dice al n. 46, quando
chiede ai religiosi di essere “persone esperte di comunione e di praticarne
la spiritualita”.

“Spiritualita della comunione”, “esperti di comunione”, “specifica vo-
cazione alla vita di comunione nell’amore”. Cosa significa tutto questo? E
perché & cosi difficoltosa la prassi della comunione?

La Chiesa: casa e scuola di comunione, ha una grande e forte valenza
simbolica.

Casa, dice: rifugio, riferimento, accoglienza, stabilita, calore: dice rap-
porto, relazione, condivisione...

Scuola, dice: apprendimento, educazione, formazione, crescita, svilup-
po, sapere, scienza..,

Tutto questo, riferito alla comunione: ossia, “al mettere insieme i pro-
pri doni”*

Insomma, la missione della Chiesa ¢ la condivisione. “Fare” e "insegna-
re” la condivisione. “Uniti nella comune missione”, significa essere insieme
a condividere!

* Uso l'espressione di von Balthasar, per il quale il termine communio pud avere
due letture con relative interpretazioni, dal punto di vista filologico: caum-munio, che si-
gnifica “difendersi insieme”, da cui un certo modello di Chiesa e d’una certa VC del pas-
sato; oppure, altra lettura, cum-neunus, che vuol dire “mettere insieme i propri doni”, da
cui il senso della moderna condivisione. Cfr. H.U. von BALTHASAR, cit. da F. LAMBIASI
in Jesus (1993)3, p. 46.
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~osa significa condividere? : 7

ig”gosriﬁlivisionc ¢ il punto di arrivo di un processo fClle’F.()llzflc," La
condivisione suppone un modello 1'elazlogzﬂ_c che s’ispira alla :/idtigiz‘ ;()}n
alla paura; alla stima dcll‘altro‘.n.on alla dlil'l.dcn"za; alla ‘Celpaiq.tﬁ .L;l g:c_) (1;
della sua ricchezza, non aU'inv@w alla.\@ghﬂ di camminare ,';z.fzc fr;{., tl;t
al prurito di percorsi solitari; al I‘i(_‘Oﬂ(_)_S‘.L‘l%DQﬂt('! (.]G'H‘d capacita altrui di attin-
gere veritd, non alla pretesa d’autosufficienza al rlgu\urd_ol -
Fiducia, stima, gioia, cammino comune, capacita di \'cnbla'.fm%o |I ter-
reno indispensabile per poter vivere 'esperienza della comhvmiwm_j. ,11_11'1.—
plicazione di tutte queste realta, ed altre, fa mmprcrllclhff.rc come la (.01‘1‘(’1\-‘.1-
sione sia davvero un fatto complesso, anche perché 111.1pllcn.1a‘1‘.ncsrzjlt 1111‘1
comune di qualcosa di molto importante e lf?g_ul.o a”?‘ vira, E~l~lj~a\1i:fec01;:ud
presenza d’'uno Stcs§0 l.ntcressc- 0 progetto, 13‘1[_1“\-&,[.‘(1i (. 1I Ull(c'l I(.liustlc;m 2
ne, per camminare insieme uniti verso uno stesso ideale”. " : ? S
nizione c’¢ dentro: 'oggetto o il contenuto della c.‘ondl\'mo-ns;. a con l1/ 0
ne che la favorisce, un obiettivo immediato, lo snlc. operativo, e un o ).IL][,_
tivo finale. Si capisce bene che & qualcosa che_mm si improvvisa, € !11%‘}[0](,1(’1
di vita e di crescita. E poi & anche una questione di contenuti. Cio che la
qualifica & “il che cosa” si con.d‘i\sidc. . ol lor

Sto parlando della C()ﬂdi\-’lSl'Onﬁ‘ non come tecnica, mz‘l ‘(k?ﬂ*lti:qtl:-b, d .
ta, tipica del credente e ancor piu ‘del consacrato d1c hz} scelto di vivere :
una fraternita credente, e poi dell /'\posm-lo., colui cl‘w.c e 111gaggmt(){m 1_111(1
missione, che annuncia il Vangelo “coqdl\rldend'ul.o. , appunto, e LIFﬂL]LlL
solo nella misura in cui ha imparato a fare cpmh\'lslon(.z con i fratelli. s

Proviamo a vedere perché, nonostante rimandi a significati pcrtm;*ntl
alla vita cristiana, la condivisione non sia ancora prassl abituale del creden-

> della comunita consacrata. .
£ | %Q(])lni ec Ldzllltl(l) che oggi la VC sia ovunque e dccijsametlr‘c orientata vc;'s?
I'esperienza che porta “a mettere insieme 1 propri .dom_ ; Anc.h-c pert;ci
forse, non & molto chiaro che cosa voglia dire condividere nd]ﬂt pratica cd.
la vita comune e apostolica, cosa implichi in\cc'wncrepo,-qua}lc immagine di
comunita di VC in dialogo col mondo e la Chiesa vi sia dietro.

Per capire, basta andare a vedere in modo pit preciso la situazione al
riguardo. Nel documento Vita Fraterna in Comunita, il pr.ccenpientjc"douli
mento edito dalla Congregazione che ha emanato Ripartire da Cristo, a

> Rimando a un prezioso lavoro di p. :‘\mqim (,lc:qclm (dal quale agi\ng(lwlrsp{let;tl “;-pmjﬂf
mani oltre le citazioni, per questa sezione) pcr.JJ qulzll\e il recupero a vari h‘I’i_‘”l (i?(i‘dljll‘[;;ll‘:-
sione relazionale pud costituire un elemento di novita e di rmnovwnc‘?tf;.u e %1” - . ;:.1,.”?';,_
zione si apre necessariamente alla condivisione. A. CENCINI, Dalla relazione alla condivis
ne. Verso il futuro..., EDB, Bologna 2002.

& Idem, p. 167.
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n. 32 si denuncia, in modo perentorio, I'assenza di una mentalita favorevole
alla condivisione, e una prassi che ¢ ancora ferma a criteri individualistici
di gestione privatistica della spiritualita, di comunicazione di bassa qualita,
di strano pudore e di conseguente analfabetismo comunicativo quando si
tratta di confessare in modo informale e in ambito fraterno la fede. La fede
semplice che viviamo.’

Ha ragione Amedeo Cencini,® quando segnala in questo n. 32 qualco-
sa di anomalo. Infatti, ad un certo punto, si dice: “In alcune comunita s;
lamenta la scarsa qualita della fondamentale comunicazione dei beni spiri-
tuali”. Solo alcune! Probabilmente, secondo Cencini, si forza con una certa
interpretazione, ma € proprio questo il problema, che solo “alcune” comu-
nita lamentino tale situazione, non tutte. Come dire che molti consacrati
neppure se ne accorgono del problema, non vedono perché e cosa ci sia
da cambiare nel nostro modo di (non) comunicare o di comunicare in mo-
do banale; alla maggioranza delle comunita religiose sembra che stia bene
una situazione come quella che ancora stiamo vivendo, di non condivisione
dei beni spirituali; che significa in realta una situazione abnorme, perché se
non si condividono la fede e i doni di Dio che senso pud avere lo stare in-
sleme e magari mettere in comune i beni materiali, e quale fondamento e
forza coesiva pud avere una comunita in cui i beni dello Spirito non costi-
tuiscono il dono reciproco e il vincolo unitivo.

Una comunita in cui non si condivide & comunita in cui non si cresce
insieme, e laddove non si cresce insieme non cresce nessuno. C’¢ il rischio
che la comunita diventi un fantasma. Qualcosa che non ¢’¢, ma che si ha
paura ci sia.

C’¢ pure il rischio, in riferimento al nostro discorso, che la non condi-
visione intra-comunitaria renda il religioso incapace di condividere anche al
di fuori della comunita, perché, evidentemente, nessuno pud improvvisare
fuori quel che non ha imparato a fare dentro.

Vorrei, a scopo solo indicativo, vedere alcune espressioni di questa
strana sindrome della non-condivisione. Diciamo, una sua “tipologia”.
Lo facciamo riferendoci a singoli individui, ma che rimandando a corri-
spondenti modelli di VC.

Questo per me € un punto importante per intuire (piti che spiegare
bene), indirettamente, cosa significhi condividere ¢ la ripercussione che
ha nella “comune missione coi laici”. Anche i laici sono chiamati di ri-

Mi sia permessa una digressione. Sarebbe davvero opportuno che questo numero 32
venisse imparato a memoria da chi ritiene i richiami alla condivisione dei “predicozzi” di ma-
niera, e la collaborazione coi laici un esercizio di “belle maniere”.

® Cfr. A. Cencint, Dalla relazione alla condivisione..., pp. 173-174
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flesso e in trasparenza (adattando ai loro contesti) a “leggersi” in questa

sindrome.

ORE 9
Ld ?IO.F?'C(}?'!(I’{’L’!.\'!!'),’M

o L'individualista spirituale

E il tipo sufficiente e un po’.p;'esuntuo?o, ingrato, di -qJ.Jf.‘}la.l i_‘nagfajl.t.u—
dine tipica di chi pensa di essersi fatto da sé e pure d_l b_abmfc a]'h,L[sF'LSHS,
anche sul piano spirituale, e non solo non sa crescere insieme agli a E11,] nua
non & per niente convinto della cosa e de;lle sue 1rpphc_aaomijglo?: et
condivisione: la sente come una complicazione inutile e improba 3]\;]1 ° chO—
me qualcosa che in realta lo metterebbe fortemente mimbdrr(;?j()b ‘]: Ahgajl
sica persona riservata e djscrete_l, apparcnremepte _u-lm eca .1 ‘a : 1\} che 5
fatto...si fa gli affari suoi, a cominciare da quelli spirituali. In p1 aFu llm? Li;
il proprio contributo per la causa comune, o se lo LthVC pll oprio d (;j(_. Ci aon
modo impersonale e senza rsoppo'c_(,)m\-’olg\@rlm persona {ncflte. : O]l?ﬁ"n |
sa neppure cosa sia l'esperienza s‘_pl_nt;ualc. Eil tipo che ha pagr_a de ] in
mita e vive rapporti molto superficiali. Nella sua vita non cambia mo t? ‘se
gli altri non ci fossero o se improvvisamente si cambiassero tutti 1 contra-

telli della sua comunita.

s ] teorico dell'indicibile

E uno che fa una grande confusione. E quello che pensa, 0 Magari di-
ce, che la sua esperienza del divino € cosi alra_ che non pud essere tmdottg
in parole che la impoverirebbero o forse teorizza addirittura che oL, p}uo_
né deve essere verbalizzata. Non si accorge Chﬁ: cosi _tacend(j si priva )1.11
stesso di comprendere in profondita il dono E{ﬁn alto. In rea']ta s;}uﬂcsta p;r—
sona, pitl semplicemente, 0 non vuole far_e la fatica di part(-_:csp‘arnq SUO (0
no, o (piu probabilmente) non ha proprio nulla “da p_artem_p‘_a;e.lsh 1?1?{11&1;
o ignora, come ricorda Romano (:uardl_m, che “la vita spirituale si s\«oigc_
essenzialmente nel dialogo...che la vita e il lavoro spllrituale. attuano se S:t(,‘nSl
nel parlare”,'" nel divenire cio¢ strumento e occasione di ;1‘§SL1_1£| pet un
altro. Di fatto non impara mai a dire in parole s.cmplm e piane il mistero,
e allora si affida a luoghi comuni, che come tutti sanno non COMMUOYONO
nessuno, o patla il linguaggio religioso, che & morto, come folrsi 11.0111 tutti
sanno, e comunque non apprende mai a parlare e tradurre in dialetto”,

% Seouo I'analisi che fa Cencini al riguardo della sintomatologia della 1‘101’1-Ct.)."ldll‘\.-'iSI(AJI‘JL“
: i % Vo i . y N T g"\ Lo
Chi ha familiarita con i suoi scritti, riconosce la sua caratteristica L.L_l-d_au‘] capacita di “tiy
: B A Al e e TFATT
logizzare” i sintomi dei disagi e dei pmbiuzn. (._,ii,]{d( 7, ppf a o TR
10 R, GuarDpINT, Mondo e persona. Saggio di antropologia crisiiana, brescia . P

167.
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cioe: acculturare, il dono ricevuto, per renderlo comprensibile da tutti.
Non sa tradurre in una forma accessibile cié che ama e farlo amare dagli
altri. Insomma, abbassarsi al linguaggio degli umili, dei semplici, di quelli
che fanno fatica a comprendere.

* L'omologato

Altra figura della non-condivisione ¢ rappresentata dal tipo che in-
vece di dare un annuncio che scuote e provoca, s’accoda agli altri, alla
mentalita mondana, alla realta esterna al convento; ¢ il religioso che sem-
bra non aver nulla di significativo e originale da dire o da dare, e che
forse in realta ¢ scarsamente consapevole del dono ricevuto e della sua
novita, della responsabilita a cui & legato, del dovere di “dare ragione
della speranza che ¢ in lui”, o di mostrare con la vita di consacrato
un modello alternativo e attraente. Cosi invece di dare testimonianza
condividendo il dono che gli & stato dato, si preoccupa di apparire mo-
derno (dall'abbigliamento, ai modi di fare, di ragionare...), s'atteggia e
s’esibisce con finta disinvoltura per illudersi d’apparire disinibito e “libe-
ro”, senza complessi né timori reverenziali. In realta mostra solo la gran-
de confusione che ha dentro, e spesso finisce per risultare indisponente e
poco credibile o invadente e poco affidabile.

o ['omologante

All'estremo opposto ¢ il tipo apparentemente contrario: quello che
pretende omologare gli altri a s&, o (quanto meno) & disposto a dialogare
e comunicare solo con chi la pensa come lui o appare disposto a entrare
nel suo mondo di idee e convinzioni. E il tipo incapace di interagire con
la “differenza”. E del tutto incapace, dentro e fuori della comunita, di of-
frire il suo dono senza imporlo, e soprattutto di apprezzare il dono origi-
nale dell’altro, specie se non conforme ai suoi criteri di verita.

o [[ benefattore

E il tipo che & disposto a dare del suo per metterlo a disposizione degli
altri, ma con lo stile e la mentalita del benefattore, a volte facendolo un po’
pesare al beneficato. E colui che non ha ancora capito che & un dovere la
condivisione, cosa del tutto naturale, perché il carisma e tutti i doni spiri-
tuali non ci appartengono, non sono cosa nostra; li abbiamo ricevuti solo
per gli altri e per donarli alla Chiesa e al mondo. E, dunque, quando li con-
dividiamo non facciamo nulla di importante e straordinario, anzi, & la con-
dizione perché noi stessi li possiamo comprendere piti pienamente e in pro-
fondita. Quando manca questa convinzione e questa sensibilita, & inevita-
bile assumere I'atteggiamento indisponente del benefattore, di fronte al
quale I'altro puo e deve solo ricevere e ringraziare, ma non ha nulla da da-
re. Non € certo questo lo spirito della condivisione.
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Per condividere...
Se si vuole davvero creare una cultura ({C]‘iﬂ. condivi_sionc, credo biso-
ona identificare le aree della personalita su cui intervenire. P
“ Prendiamo in prestito un’immagine da un recente libro di b'. ‘(sahm-
berti: “Etica del viandante”,!' un libro dec‘hcato al dialogo tra la]'Cl e cre-
denti. E l'immagine del “viandante”, dcll uomo a}tuale come \f_lzmdantei
con altri viandanti, coi quali ha tutto l'mtlercsse a intessere un dml_ogo. I
filosofo dice che viviamo in un epoca in cui sembt_‘a essersi oscurato il senso
dell’esistere, ma proprio per questo s.i apre spazio per “un’etica del vian-
dante”, che non conosce il suo avvenire. ' _ ,
Questa prospettiva non pud non richiamare una connotazione caratte-
ristica della fede cristiana e del credente come “straniero e pellegrino su
questa terra” (1Pt 2,11), discendente da un “padre che era un arameo er-
rante” (Dt 26,5). 1l cristiano “pellegrino” si ta compagno di viaggio 461] uo-
mo viandante suo fratello, gli offre la sua compagnia, nel senso med‘loc_vale
del termine (cum-panis), gli offre il suo pane, q_ue} pane che per un v;andan_—
te & Pelemento essenziale, che gli consente di ritrovare energie per conti-
nuare il viaggio; pane che & quell’'unica cosa che il pellegrino si porta dietro
(non pué portare pesi superflui). ‘ _ N e
Ebbene, si tratta di formarsi a questa logica ed etica, ch_e é 'unica etica
che P'uomo di oggi accetta, perché ¢ l'etica che consente di c‘iar‘e una dlrc\—
zione al cammino, altrimenti votato al nulla o senza meta. Un’etica che puo
essere offerta solo da un compagno di viaggio. O, diversamente Slcm').}a
prima norma di quest’etica prevede 'arte di “farsi compagni di viaggio”.
Vediamo cosa questo possa significare per la nostra riflessione.

Anzitutto & indispensabile avere e aiutare ad avere una buoqa. .!‘dm‘z‘zf.c:i.
Che significa avere un senso sostanziulmfeptc e stabﬂmen‘te Positivo di sé,
centrato e costruito attorno all’opzione di fede e al proprio 1deal§ vocazio-
nale,'? non legato essenzialmente alle incerte for[un_c.dellc proprie doti o a
quell'insano bisogno di successo che rende competitiva, e dunque falsa, la
relazione con l'altro, o riempie di paure e sensi di colpa. 7

L’essere umano si “identifica” per cio che & e per cio che & chiamato ad
essere. C'¢, dunque, una chiamata di mezzo, un altro mi ha chiamato e con-
tinua a chiamarmi, e che per il credente & quel Dio che, q'uand.o\ama e pet-
ché ama, chiama! C'é una componente vocazionale nell'identita.

Altra premessa indispensabile per predisporre, per formare alla capa-

1 3 11, Etica del vi Milano 2000.
U. GaLIMBERTI, Etica del viandante, 1 0. :
12 Cfy. A, MANENTI, Vivere insieme. Aspetti psicologici, EDB Bolggl}a 1991, p. 9; cfr.
A CencINI-A. MaNENTL, Psicologia e formazione. Strutture e d'!fmm{.\‘mz_ LDB, 'Boiogna
1988, pp. 118-122; cfr, A. CeNcini, Amerai il Signore Dio tuo. Psicologia dell'incontro
con Dio, EDB, Bologna 1999, pp. 13-37.
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cita di condivisione, & il tipo di legame col quale un individuo si sente le-
gato all’altro. Che per un credente e tanto pili per un religioso, dovrebbe
essere profondamente caratterizzato dal senso di responsabilitia per Ualtro e
la sua salvezza, unitamente alla consapevolezza del bisogno dell’altro e della
sua presenza. Ne consegue la disponibilita a dare e a ricevere, a evangeliz-
zare e a essere evangelizzati.

La cultura della condivisione abilita la persona ad aiutare e ad essere
aiutata; a sostituire e anche ad essere sostituiti: ad amare e a lasciarsi ben-
volere dall’altro, nello stile dell’altro.

Non siamo cosi ingenui da dare per scontata questa liberta di accoglie-
re il dono dell’altro. Ci sono in giro cosi tanti religiosi e tanti laici che non la
conoscono, e che agiscono nel ministero, nella pastorale, come avessero so-
lo da insegnare e catechizzare, con piglio piti o meno dottorale, lontano an-
ni luce dall'idea di condivisione o dal “sospetto” che forse potrebbero ave-
re qualcosa da imparare anche dagli altri, dal piccolo e dal povero, dal cre-
dente come dal non credente,

Un altro aspetto da curare nell’abilitarsi alla condivisione (a “farsi
compagni di viaggio”) & la coscienza di quella che Bonhoeffer chiamava
“la grazia a caro prezzo”."” Perché ¢ costata il sangue del Figlio. 11 rel igioso
dovrebbe essere formato a questa sensibilita, intuendo quindi che anche la
sua vocazione € una precisa assunzione di responsabilita di fronte alla realta
di questo “sangue sparso”, dinanzi al dramma della salvezza. E necessario
educarsi a questo senso drammatico della salvezza. Non semplicemente per
crescere nei valori della disciplina e dell’ascesi, ma soprattutto perché in
questo modo, il testimone della salvezza diviene capace di trasmettere lo
stesso senso di responsabilita nell’annuncio pastorale, reagendo intelligen-
temente a quel clima da “cultura dell’analgesico” che sta pericolosamente
contaminando anche la pastorale cristiana. Dentro questa cultura si tende a
predicare, in concreto, un cristianesimo innocuo, da salotto, fatto di buone
maniere e di meriti personali; un misto di buonismo e di rassicurante ga-
rantismo, di economie autoreferenziali, di santita ancora troppo individua-
li, di ripiegamenti devozionali, lontani anni luce da logica della salvezza co-
me dramma. E fondamentale reagire a questo clima che vanifica la croce; e
riuscire in ogni modo a diffondere 'idea che colui che é salvato dalla croce
di Cristo, deve farsi operatore di salvezza secondo un progetto specifico e
responsabilizzante.

A nulla servirebbero queste indicazioni e 'attenzione a queste aree
della personalita, se assieme non vi fosse e crescesse sempre piil una vera
e propria passione per I'annuncio, e non solo per 'annuncio, ma per il con-
tenuto, per I'oggetto dell’annuncio stesso.

B Cfr. D. BONHOEFFER, Sequela, Queriniana, Brescia 1973, pp. 21-35.
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E un principio fondamentale della pastorale dcll’amnunci(‘)‘:H rigor‘(‘)sa—.
mente parlando, si trasmette agli altri (e dunqlm_‘ si “condivide ) solo i.‘qudl
cui si & appassionati, solo cid che ha preso profondamente il cuore. S. Ca-
terina da Siena, dottore della Chiesa, diceva che “uno di se stesso dona cio
che ama e nulla pit”."” Da una persona ricevo, posso avere, cid che ama...e
nulla pit. ' ' . -

Non solo il senso di identitd, ma anche il senso di appartenenza™® al
carisma e all'Istituto, deve essere forte nell'individuo per entrare nella logi-
ca della condivisione. Al di fuori della passione, c’¢ solo il tecnico della co-
municazione o il professionista della pastorale che da informazioni circa
qualcosa di interessante, ma con cui non s é‘compmm'esrso. Ma certamente
non ¢’é I'apostolo (colui che vive la missione) che condivide, che & cosi pre-
so dalla bellezza del dono ricevuto che non puo tenerla per sé e fa di tutto
per dirla con parole sue, semplici, piane, calorose, creative, vibranti, legate
alla vita di tutti i giorni, vicine alla vita di chi 'ascolta.

Insomma, la condivisione comporta delle operazioni psichiche, menta-
li, e non solo, che suppongono la “passione” per cid che si vuoln.‘ d_on.are e
comunicare. Con tutto cid che tale passione comporta come disciplina e
stile di vita. ) _

Come si vede, la condivisione parte da molto lontano. E un lavoro dif-
ficile, sia a livello individuale, sia quando si & ingaggiati in esperienze di co-
munione. Per questo sono opportune, direi risolutive, le indicazioni prezio-
se che il documento Ripartire da Cristo offre.

Ripartire da Cristo

Sarebbe interessante andare a vedere tutte le sfumature del verbo “ri-
partire” presenti nel documento. Sfumature che specificano, ovviamente, la
relazione con Cristo. Ma nello stesso tempo, forse, possono qualificare e
identificare la strutture di chi é chiamato a vivere e diffondere la “comunio-
ne”. E possono tracciare pure, incredibilmente, il percorso per una “comu-
ne missione”, per vivere in unitd e comunicare il dono ricevuto.

Per esempio:

— al n. 15: “occorre rivivere in sé i misteri del Figlio di Dio con i suoi stessi
sentimenti, per ripartire da Cristo”;

— aln. 19; “la VC deve decisamente ripartire da Cristo”, “occorre contem-
plare il volto di Cristo, ripartire da lui”;

4 Cfr. L. Pacomio, L'annuncio, in B. SEviso-L. Pacomro (a cura di), Enciclopedia
di Pastorale, vol. 2, Piemme, Casale Monferrato (AL) 1992, p. 4

" Non ho la fonte precisa di questa citazione. Ma piace dire di averla avuta in dono dla
una laica, con la quale ho vissuto alcuni anni di “comune missione” e di profonda condivi-
sione.

16 Cfr. A. ManeNTL, Vivere insiemse..., pp. 30-31.
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— al n. 20: “la novita interiore del radicalismo evangelico consentira alle
persone consacrate di rzpartire da Cristo”;

— al n. 21: “& necessario riprendere il cammino di conversione che, come
gli apostoli prima e dopo la Risurrezione, ¢ un rzpartire da Cri-
sto”, “i consacrati possono e devono ripartire da Cristo, perché
lui stesso & venuto incontro a loro e li accompagna nel cammi-
no”;

— al n. 22: “ripartire da Cristo significa ritrovare il primo amore”;

— al n. 24: “vivere la spiritualita in un continuo #jpartire da Cristo”;

— al n. 27: * rpartire da Cristo significa iniziare sempre dal momento piu
alto del suo amore”, “ripartire da Cristo significa riconoscere
che il peccato ¢ ancora presente nella vita di tutei”.

- (.
E solamente un assaggio, ma sarebbe davvero interessante tracciare un
percorso.

Nessun uomo o donna puo realizzarsi se non in Gesu Cristo. Il punto
di arrivo di ogni cammino umano & Gesti Cristo e lo sguardo di ogni uomo
e ogni donna deve anzitutto fissarsi su Gesu Cristo, contemplare lui, impa-
rare da lui, imitare lui, seguire lui."” Contemplarlo, accettarlo, seguirlo nel-
la sua vita, nella sua passione, nella sua morte. Non ¢’é mai stata realizza-
zione umana piu alta di quella della croce. Non ¢ dunque importante co-
struire la Chiesa, ma seguire Gesu Cristo. E il seguirlo, il guardare a lui per
primo, I'entrare in lui, il partecipare alla sua vita di figlio, che ci fa Chiesa.'®
La Chiesa é I'assemblea di coloro che sono veramente figli di Dio in Gesu
Cristo, vivendo come lui ha vissuto, amando come lui ha amato e morendo
come lui & morto, affidandosi al Padre.

In questo modo si sciolgono i problemi, si sgonfiano le difficolta, si an-
nullano le incomprensioni, e si rinfrancano le fatiche. Anche e soprattutto
quelle della comunione, della collaborazione e della condivisione.

Docili allo Spirito

(C’¢ un’altra utile indicazione, tra le tante, presente nel documento che
puo diventare per noi preziosa. E il richiamo alla “docilita allo Spirito” (al
n: 10).

La possiamo unire e riferire alla “missione”, alla quale non abbiamo
dedicato approfondimenti.

Il primo atteggiamento che si richiede a chi si mette e si coinvolge in
una missione, & quello della “docilita allo Spirito”. Dire missione, vuol dire

Y Cfr. C.M. MaRTINI, Ripartiamo da Dio, Lettera pastorale 1995-1996, Centro Am-
brosiano, Milano 1995, p. 16.
¥ Idem
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orientarsi immediatamente allo Spirito Santo. ' Non deve sembrare questo
spiritualismo o mancanza di concretezza. Perché non ¢’é niente di pit con-
creto dello Spirito. L'artefice della missione ¢ proprio lui. Lui ha guidato la
Chiesa nella sua nascita e nella sua espansione. E lui che guida la Chiesa e
apre nuove prospettive alla missione. Lui da la capacita di leggere i segni
dei tempi. Lui € la vita e la creativita, dona i carismi, 'audacia, I'intrapren-
denza.

La storia della nostra “comune missione” & storia dello Spirito.

Il primo obiettivo strategico ¢ quindi quello di accogliere lo Spirito,
seguendone con docilita le ispirazioni.

Ma per avere lo Spirito, oggi piti che mai, “si richiedono non singole
persone carismatiche, ma una comunita di persone unite nel nome di Gesu,
che custodiscono la sua presenza nell’amore reciproco”.*?

La prima esperienza dello Spirito Santo, a Pentecoste, fu infatti espe-
rienza di un’intera comunita.

Ho notato che il documento Ripartire da Cristo & stato promulgato il
19 Maggio 2002. Festa di Pentecoste. Credo sia per ribadire la relazione,
tra il ripartire da Cristo e la compagnia dello Spirito. Ma anche, credo,
per segnalare un riferimento obbligato per ogni percorso di “comune mis-
sione”.

Conclusione

Vorrei terminare questi pensieri sparsi, accennando a un’altra condi-
zione pedagogica indispensabile per la condivisione. E la condivisione di
un carisma. Per la verita, 'abbiamo gia richiamata, ma la riproponiamo
per specificare meglio, sottolineando perché ¢ decisiva.

La condivisione deve diventare sempre piu stile di vita comune, non
qualcosa di ufficiale e da compiere in certi particolari momenti o su alcuni
specifici temi, ma un modo di crescere, e di crescere insieme, di santificarsi
nell’aiuto reciproco, nel mettere al centro della propria vita la Parola, il Ca-
risma, il perdono, la comprensione, i doni d'ognuno, pure le fatiche e le
debolezze, i passi del peregrinare d’ognuno verso 'Eterno.

In una comunione, che non pud che essere, di santi e di peccatori.

D’altronde, siamo sinceri, conta poco la vita comune, senza la comu-
nione di vita.

Come a dire, ancora, in altra maniera, “uno di se stesso dona... cio che
ama... e nulla pit”.

¥ Cfr. F. Ciaror, I/ coraggio della comunione. Vie nuove per la vita religiosa, Citta
Nuova, Roma 1994, pp. 58-61.
20 Tdem, p. 61.
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